




'ויהי ביום השמיני'
מאמר

סימן ע' ליקוטי מוהר"ן

בעניין כוח המושך וכוח המכריח

עם ביאורים, עיונים והוספות



 תוכן 
ג טעמו וראו כי טוב ה' 	
ז מאמר ויהי ביום השמיני ליקוטי מוהר"ן סי' ע'	
יא מבוא ותמצית המאמר 	
יב המאמר עם ביאור משולב	
לד עיונים 	
לט ונהר יוצא מעדן 	

נד ח”י כללים ודרכים ללימוד וביאור הספר ‘ליקוטי מוהר”ן’	

יוצא לאור על ידי:

 עימוד ועיצוב: פיילנט
054-84-02670

ymp545464@gmail.com



גויהי ביום השמיני  |  תורה ע'

 טעמו וראו כי טוב ה' 

בחסדי ה', אחר זמן ממושך, שבו רבים וטובים מהיכלי התורה והחסידות, 
מבקשים ואומרים בצימאון מי יראנו טוב, מתדפקים שוב ושוב על דלתי 
וקונטרסים  ביאורים  ולהוציא  להתחיל  בבקשה  בתורתו',  'לטייל  המכון 
שיסייעו לציבור הרחב, ללמוד ולהבין את תורת מוהר"ן בהבנה ובעמקות, 
והחסידות,  התורה  שוחרי  לפני  הראשונה  בפעם  מגישים  ואנו  נעתרנו 
על  ביאורים  חלקים,  כמה  ובו  ראשון  מאסף  הבעל"ט,  הפסח  חג  לכבוד 

תורתו של מוהר"ן מברסלב.

השמיני'  ביום  'ויהי  המאמר  על  ביאור  מגישים  אנו  הראשון,  בחלק 
בליקוטי מוהר"ן תורה ע', מאמר העוסק בעניין 'כוח המושך וכוח המכריח 
בעבודת ה''. מהות הביאור הינו ביאור משולב עם הערות ותוספות. וכן 

מדור 'עיונים' לאלו המבקשים להעמיק יותר בעין עיונם במאמר זה.

החלק השני עודו סובב סביב מאמר זה, והוא ליקוט קטעים משתי דרושים 
של מוהרנ"ת מברסלב. בדרושים אלו, מרחיב ומעמיק מוהרנ"ת לבאר את 
דברי מוהר"ן, אנו לא הבאנו לפניכם את כל אריכות דבריו ב'הלכות' אלו, 
כי אם ליקוט של קטעים עיקריים הנוגעים בחלקם להערות ולעיונים שעל 
הביאור המשולב. ביאורים אלו נלקחו מתוך 'ליקוטי הלכות' הלכות יום 
טוב ה"ה והלכות חזקת מטלטלין ה"ד וכל הרוצה להוסיף תוספת קדושה 

ולהעמיק בדברי מוהר"ן כפי המבואר בהלכות אלו יעיין שם.   

לספר  בעיקר  המיוחדים  העיון  בדרכי  נוגע  זה  במאסף  החלק השלישי 
ליקוטי מוהר"ן, שכפי הנודע הינו ספר מיוחד עם דרכי לימוד ועיון שונים, 
שהתבארו רובם ככולם מתוך דבריו של מוהר"ן בעצמו. בחלק זה מבוארים 
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'ח"י כללים', שהם כעין שמונה עשר שערים ודרכי לימוד, שעל ידיהם יקל 
ללומד הרוצה להעמיק בדברי מוהר"ן, להבין את תבנית הספר ומעשהו, 
את דרכי לימודיו השונים, וכיצד עליו לגשת ללימוד הספר ליקוטי מוהר"ן 

בעיון.

כהקדמה קצרה ללומדי המאמר, נחוץ להדגיש לפני הלימוד כמה נקודות 
יסודיות בדרכי הלימוד של הספר ליקוטי מוהר"ן, נקודות שיחזרו ויתבארו 

בחלק השלישי של קובץ זה.

מתוך  בשלמות  מתבארת  מוהר"ן  בליקוטי  תורה  כל  הראשון:  היסוד 
עצמה. וכל קושי או חוסר הבנה בדברי מוהר"ן, יתיישבו ויתבהרו היטב 
על ידי החלקים האחרים של אותה תורה בעצמה. שלא כמו בכל סוגיה או 
ספר, שבו יש את המושג דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים במקום 
אחר, הרי שבכל תורה ומאמר בליקוטי מוהר"ן ישנה גם את העשירות וגם 
את העניות באותה תורה. ועל כן יתכן שחלק אחד בתחילת התורה ייראה 
ללומד כבלתי מובן ואף תמוה וסותר, ובהמשך אותה תורה כתוב הביאור 

או ההקדמה הנחוצה להבנת אותה קושיה או תמיהה.

נקודה זו כבר נאמרה בלשון מוהר"ן בקיצור: "אין מי שיוכל להבין בהספר 
)הינו בספר לקוטי מוהר"ן( כי אם מי שיכול לומר כל תורה ותורה פנים ואחור" 

)שיחות הר"ן(, והרחיב עליה מוהרנ"ת בהקדמת הספר ליקוטי מוהר"ן: "כל 

תורה ותורה מדברי התורות הנאמרים בספר הקדוש הזה. הוא בנין גדול 
נפלא ונורא וחזק מאד. בנוי לתלפיות. תל שהכול פונים בו. כלול מכמה 
ופתחים  וחלונות  מחדר.  לפנים  וחדר  מחדר.  לפנים  חדר  חדרים.  וכמה 

פתוחים מזה לזה ומזה לזה... 

וערום יבין לאשורו כי בכל פעם שהוא נכנס ויוצא מפלטין לפלטין ומחדר 
לחדר ומעניין לעניין באותו ענין. צריך לחזר לאחוריו בכל פעם ולהביט 
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מראשיתו  דבר  אחרית  הדברים  עמקות  מתיקות  היטב  להבין  מאחריו 
וראשיתו מאחריתו. כלו קשור ומחבר ונעוץ סופו בתחלתו ותחלתו בסופו, 

וכן באמצעיתו ובצדדיו..."

ואופנים שונים, על  וכמה פעמים  היסוד השני: מוהר"ן התבטא בכמה 
צופנת  ושקולה,  מדודה  מילה  כל  הקדושים.  בספריו  שיש  הדיוק  גודל 
בחובה כוונה עמוקה. כל דוגמה ומשל הינם מובאים בדווקא מתוך שלל 
הדוגמאות, וכן על זה הדרך הראיות הפסוקים והאסמכתות מדברי חז"ל 

הינם שקולים עד הפרט האחרון. 

אין אנו מרהיבים ומעיזים לומר שיש מאן דהו שיוכל לומר שהוא הגיע 
עד תכונתו, להבין ולהעמיק חקור בכל לשון ולשון של מוהר"ן ולבוא על 
שלימות כוונתו. אך אין עומד כלל בסתירה לכך שמוהר"ן רצה ואף ביקש 
ואות, כל אחד כפי שיד  וידקדקו בו על כל תג  שילמדו את ספרו בעיון 

שכלו מגעת. 

לימוד  דרך  הורה  מוהר"ן  ספרים,  מהרבה  בשונה  השלישי:  היסוד 
העולים  ולשאלות  לקושיות  לב  שימת  מתוך  בספרו  שילמד  לתלמידו, 
מתוך תורתו על מה שהוא בעצמו כתב. בכל תורה כאשר לומדים בה היטב 
צפים ועולים שאלות קושיות וסתירות, שהם בעצמם המפתחות להבנת 
התורה, עד כדי כך שנראה הדבר כאילו ביקש המחבר לטמון קושיות אלו 
תמיהות  אותם  דרך  היטב  כוונתו  על  יעמדו  שדרכם  כדי  תחילה  בכוונה 

ושאלות.

בהמשך לאמור לעיל, יש להדגיש, הלימוד והעיון בתורת מוהר"ן אינו 
לימוד שנעשה רק בעזרת שכל מחודד ומוח מעמיק, נדרשת הבנת הלב 
והתבוננות נפשית, תפילה וחיבור לבבי הינם דרכי לימוד בתורת מוהר"ן 
לא פחות מאימוץ וריכוז מחשבתי, ואפילו הרבה יותר. כאן הלב מרגיש 
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וחותר בבינתו לא פחות מהמוח שמבריק בחוכמתו. 

אחת,  לתכלית  רק  היא  זו  בתורה  הכוונה  עיקר  התכלית,  עיקר  ועיקר 
לעבדו יתברך שכם אחד בלב שלם.

"כי אך לזה היתה כונתו הקדושה, לעורר ישנים ולהקיץ נרדמים, להישיר 
לבות בני אדם אחינו בני ישראל אליו יתברך, לאמר לאסורים צאו לאשר 
להוציא  בכושרות,  אסירים  ולהוציא  עורות,  עינים  לפקח  הגלו,  בחשך 
והלכודים  בתאוותיהן,  האסורים  חשך,  יושבי  כלא  מבית  אסיר  ממסגר 
בהבליהם, והנדחים בעוונותיהם, להטות לבבם אליו יתברך להשיבם אל 
ה' באמת בדרך הישר והנכון לפניהם, בדרך אשר דרכו בו אבותינו מעולם"

"כי לא המדרש הוא העקר אלא המעשה כמבאר כבר כמה פעמים. שכל 
שיצא  ודבור  דבור  ובכל  שגלה.  ותורה  תורה  בכל  הקדושה  כוונתו  עקר 
מפיו הקדוש הכל היה רק בשביל לזכות את ישראל להביאם לידי מעשה 
ישרה. לרמז להם מרחוק ומקרוב להורות להם עצות ותחבולות. עמקות 

ונפלאות. להתקרב להשם יתברך מכל מקום שהוא"

ביקרא דאורייתא

מכון 'לטייל בתורתו'
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הָאָרֶץ,  עַל  הֵם  בָרִים  הַדְּ ל  כָּ י  כִּ

דֵל  גָּ ל  הַכֹּ שֶׁ חוּשׁ,  בְּ אָנוּ רוֹאִין  שֶׁ מוֹ  כְּ

רִיּוֹת  וְהַבְּ בָרִים  הַדְּ וְכָל  הָאָרֶץ,  מִן 

וְאִי  הָאָרֶץ,  עַל  חִים  וּמֻנָּ הוֹלְכִים 

מֵהָאָרֶץ.  וְיִתְרַחֲקוּ  סְקוּ  פָּ יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ

הַיְנוּ  כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ עַל־יְדֵי  לאֹ  אִם 

בָר,  הַדָּ כְרִיחַ  מַּ שֶׁ מִי  שׁ  יֵּ שֶׁ עַל־יְדֵי 

וּמַרְחִיקוֹ  מֵהָאָרֶץ,  קוֹמוֹ  מִמְּ וְנוֹטְלוֹ 

ן נִתְרַחֵק  כְרִיחַ, כֵּ חַ הַמַּ ה. וּכְפִי כֹּ נָּ מִמֶּ

פְסָק  נִּ שֶׁ כְּ ךְ  וְאַחַר־כָּ מֵהָאָרֶץ.  בָר  הַדָּ

לְהָאָרֶץ.  בָר  הַדָּ חוֹזֵר  כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ

בָר לְמַעְלָה, אֲזַי  גוֹן: אִם זוֹרֵק אָדָם דָּ כְּ

וּמַפְסִיקוֹ  בָר  הַדָּ מַכְרִיחַ  חוֹ  כֹּ עַל־יְדֵי 

בָר  ן מַכְרִיחַ הַדָּ חוֹ, כֵּ מֵהָאָרֶץ. וּכְפִי כֹּ

ךְ  וְאַחַר־כָּ יוֹתֵר.  לְמַעְלָה  וְזוֹרְקוֹ 

כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ הוּא  שֶׁ חוֹ,  כֹּ פְסָק  נִּ שֶׁ כְּ

י הָאָרֶץ  בָר וְנוֹפֵל לְהָאָרֶץ. כִּ חוֹזֵר הַדָּ

ל  כָּ כֶת  וּמַמְשֶׁ ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לָהּ  יֵשׁ 

י אִם לָאו, לאֹ הָיוּ  בָרִים לְעַצְמָהּ. כִּ הַדְּ

י הָיָה רָאוּי  ם עָלֶיהָ, כִּ יְכוֹלִים לְהִתְקַיֵּ

דּוּרִית,  כַּ הִיא  שֶׁ מֵחֲמַת  ה,  נָּ מִמֶּ ל  לִפֹּ

סְבִיבָהּ  עוֹמְדִים  הָעוֹלָם  נֵי  בְּ וְכָל 

ךְ.  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לָהּ  שׁ  יֵּ שֶׁ אַךְ  דוּעַ,  יָּ כַּ

כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ פְסָק  נִּ שֶׁ כְּ ן  כֵּ וְעַל 

לְהָאָרֶץ,  ה  לְמַטָּ וְנוֹפֵל  בָר  הַדָּ וְחוֹזֵר 

ה, הוּא  לְמַטָּ יוֹתֵר  תְקָרֵב  מִּ שֶּׁ ל מַה  כָּ

יוֹתֵר,  מְהִירוּת  בִּ ה  לְמַטָּ וְנוֹפֵל  פּוֹרֵחַ 

ךְ  הַמּוֹשֵׁ חַ  לְהַכֹּ תְקָרֵב  מִּ שֶׁ מֵחֲמַת  זֶה 

מְהִירוּת  בִּ נוֹפֵל  ן  עַל־כֵּ הָאָרֶץ,  ל  שֶׁ

חִינַת  בְּ הוּא  יק  דִּ וְהַצַּ ה.  לְמַטָּ יוֹתֵר 

יְסוֹד  הוּא  יק  דִּ הַצַּ י  כִּ ”ל,  הַנַּ עָפָר 

יק  וְצַדִּ י(:  )משלי  תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ עוֹלָם, 

עוֹמְדִים  בָרִים  הַדְּ וְכָל  עוֹלָם;  יְסוֹד 

יךְ  לְהַמְשִׁ ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לוֹ  וְיֵשׁ  עָלָיו, 

יק  דִּ הַצַּ זֶה  י  כִּ אֵלָיו.  בָרִים  הַדְּ ל  כָּ

יְסוֹד  הוּא  שֶׁ עוֹלָם,  בָּ יָחִיד  רַק  הוּא 

כִים  נִמְשָׁ בָרִים  הַדְּ ל  כָּ שֶׁ עוֹלָם, 

רַק  הֵם  יקִים  דִּ הַצַּ ל  כָּ וַאֲפִלּוּ  נּוּ,  מִמֶּ

חִינָתוֹ.  בְּ לְפִי  אֶחָד  ל  כָּ נּוּ,  מִמֶּ עֲנָפִים 

וְיֵשׁ  נּוּ,  מִמֶּ עָנָף,  חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ יֵשׁ 

י  כִּ הֶעָנָף.  מִן  עָנָף  חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ

עָנָו  הוּא  עוֹלָם,  בָּ חִיד  הַיָּ יק  דִּ הַצַּ זֶה 

רָאֵל: )ויקרא ט( ה לְאַהֲרןֹ וּלְבָנָיו וּלְזִקְנֵי יִשְׂ מִינִי קָרָא מֹשֶׁ יּוֹם הַשְּׁ וַיְהִי בַּ

 מאמר ויהי ביום השמיני 
ליקוטי מוהר"ן סי' ע'
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בְחִינוֹת  עָפָר, בִּ ים עַצְמוֹ כְּ פָל, וּמֵשִׂ וְשָׁ

)בראשית יח(: וְאָנכִֹי עָפָר וָאֵפֶר, וְעַל־

חִינַת עָפָר,  ן הוּא יְסוֹד עוֹלָם, הַיְנוּ בְּ כֵּ

וְזֶה  נּ”ל.  כַּ עָלָיו  הֵם  בָרִים  הַדְּ ל  כָּ שֶׁ

ל  לַכֹּ עָפָר  כְּ י  וְנַפְשִׁ ים:  שִׁ מְבַקְּ אָנוּ  שֶׁ

ךְ,  חַ הַמּוֹשֵׁ הְיֶה לָהּ כֹּ יִּ הְיֶה; הַיְנוּ שֶׁ תִּ

”ל.  נַּ כַּ עָפָר  כְּ אֵלָיו  ל  הַכֹּ יךְ  לְהַמְשִׁ

עוֹת  פָּ הַהַשְׁ ל  כָּ יךְ  מַמְשִׁ יק  דִּ הַצַּ וְזֶה 

וְעַפְרוֹת  בְחִינוֹת )איוב כח(:  בִּ לָעוֹלָם, 

כִין  נִמְשָׁ עוֹת  פָּ הַהַשְׁ ל  כָּ שֶׁ זָהָב; 

וְעַל  ”ל.  הַנַּ יק  דִּ מֵהַצַּ עָפָר,  חִינוֹת  מִבְּ

יק, הוּא  דִּ ן אִם נוֹתְנִין צְדָקָה לְזֶה הַצַּ כֵּ

זְרִיעָה  חִינַת  בְּ הוּא  י  כִּ ד,  מִיָּ רֵךְ  מִתְבָּ

פְלַיִם,  כִּ פֶל  כֶּ צְמַחַת  מַּ שֶׁ הֶעָפָר,  עַל 

בְחִינוֹת )הושע י(: זִרְעוּ לָכֶם לִצְדָקָה  בִּ

וְקִצְרוּ לְפִי חָסֶד. אֲבָל אִם נוֹתֵן צְדָקָה 

אֵינוֹ  לָל,  כְּ עָפָר  חִינַת  בְּ אֵינוֹ  שֶׁ לְמִי 

אֶת  יִרְמְיָה  ל  לֵּ קִּ שֶׁ וְזֶה  רוֹת.  פֵּ ה  עוֹשֶׂ

הֶם  ה בָּ ךָ עֲשֵׂ עֵת אַפְּ י עֲנָתוֹת: בְּ אַנְשֵׁ

נִים  מְהֻגָּ אֵינָם  שֶׁ ים  עֲנִיִּ בַּ ילֵם  הַכְשִׁ  –

בְחִינַת  בִּ אֵינָם  שֶׁ הַיְנוּ  טז:(,  )בבא קמא 

נּוֹתְנִים  שֶׁ דָקָה  הַצְּ ן  כֵּ וְעַל  לָל,  כְּ עָפָר 

ה  לָל. וְהִנֵּ חִינַת זְרִיעָה כְּ לָהֶם אֵינָהּ בְּ

נֵי אָדָם לְזֶה  ל בְּ כוּ כָּ שְׁ מָּ יִּ הָיָה רָאוּי שֶׁ

שׁ לוֹ  יֵּ חִינַת עָפָר, שֶׁ הוּא בְּ יק, שֶׁ דִּ הַצַּ

חַ  כֹּ עַל־יְדֵי  אַךְ  ”ל.  נַּ כַּ ךְ  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ

נּוּ.  מִמֶּ וּמַרְחִיקִין  מַפְסִיקִין  כְרִיחַ,  הַמַּ

בּוּרָם  עַל־יְדֵי דִּ נֵי אָדָם, שֶׁ שׁ בְּ יֵּ הַיְנוּ, שֶׁ

נֵי  בְּ אֶת  מַכְרִיחִים  הֵם  יהֶם  וּמַעֲשֵׂ

יק  דִּ אָדָם לְהַפְסִיקָם וּלְהַרְחִיקָם מֵהַצַּ

מַרְחִיק  ן  כֵּ כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ וּלְפִי  ”ל.  הַנַּ

פְסִיק  יַּ שֶׁ כְּ ךְ,  וְאַחַר־כָּ ”ל,  נַּ כַּ יק  דִּ מֵהַצַּ

עַצְמוֹ  יךְ  וְיַמְשִׁ יַחֲזרֹ  כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ

חִינַת עָפָר  בְּ הוּא  יק שֶׁ דִּ לְהַצַּ וְיִתְקָרֵב 

יָשׁוּב  כְרִיחַ,  הַמַּ פְסִיק  יַּ שֶׁ כְּ י  כִּ ”ל,  נַּ כַּ

חַ  שׁ לוֹ כֹּ יֵּ ”ל, שֶׁ יק הַנַּ דִּ לְהֶעָפָר, לְהַצַּ

אָדָם  נֵי  בְּ יֵשׁ  ן  וְעַל־כֵּ ”ל.  נַּ כַּ ךְ  הַמּוֹשֵׁ

יק, מֵחֲמַת  דִּ הֵם רְחוֹקִים מְאֹד מֵהַצַּ שֶׁ

רְחִיק  הַמַּ כְרִיחַ  הַמַּ חַ  כֹּ בַּ עֲדַיִן  הֵם  שֶׁ

חַ  כֹּ פְסִיק  יַּ שֶׁ כְּ ךְ  אַחַר־כָּ אֲבָל  אוֹתָם, 

וְזֶה  ”ל.  נַּ כַּ וְיִתְקָרְבוּ  יַחְזְרוּ  כְרִיחַ,  הַמַּ

יק,  דִּ אָדָם נוֹסֵעַ לְהַצַּ שֶׁ אָנוּ רוֹאִין, כְּ שֶׁ

יק  דִּ הַצַּ לִמְקוֹם  תְקָרֵב  מִּ שֶּׁ מַה  ל  כָּ

מֵחֲמַת  יוֹתֵר,  ק  חֵשֶׁ לוֹ  יֵשׁ  יוֹתֵר, 

”ל: נַּ ךְ כַּ חַ הַמּוֹשֵׁ תְקָרֵב יוֹתֵר לְהַכֹּ מִּ שֶׁ

ן  כָּ מִשְׁ י  כִּ ן,  כָּ מִשְׁ חִינַת  בְּ וְזֶה 

יךְ  לְהַמְשִׁ ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לוֹ  הָיָה 

ם,  שָׁ עוֹמֵד  הָיָה  שֶׁ קוֹם  לַמָּ אֱלקֹוּת 

אַחֲרֶיךָ  כֵנִי  מָשְׁ א(:  )שה”ש  חִינַת  בְּ

ל  כָּ י  כִּ יְקָא,  דַּ רוּצָה  נָּ אַחֲרֶיךָ  רוּצָה.  נָּ

רָץ  הוּא  אֵלָיו,  יוֹתֵר  תְקָרֵב  מִּ שֶּׁ מַה 

ךְ  הַמּוֹשֵׁ חַ  הַכֹּ מֵחֲמַת  ”ל,  נַּ כַּ יוֹתֵר  בְּ

דְרָשׁ )שמות פ’ לא(,  מִּ ”ל. וְכַמּוּבָא בַּ נַּ כַּ
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הוּא  שֶׁ כּוֹן,  מַשְׁ לְשׁוֹן  הוּא  ן  כָּ שְׁ הַמִּ שֶׁ

כִינָה  שְׁ רֶה  שְׁ תִּ שֶׁ רָאֵל,  לְיִשְׂ כּוֹן  מַשְׁ

לוֹם,  אֶצְלָם אֲפִלּוּ אִם יֶחֶטְאוּ, חַס וְשָׁ

נִי  כָּ י מִשְׁ תוּב )ויקרא כו(: וְנָתַתִּ כָּ מוֹ שֶׁ כְּ

אֶתְכֶם.  י  נַפְשִׁ תִגְעַל  וְלאֹ  תוֹכְכֶם  בְּ

כִינָה  הַשְּׁ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ עַל־יְדֵי  שֶׁ נִמְצָא 

ן  כָּ י מִשְׁ ”ל, כִּ נַּ רָאֵל. הַיְנוּ כַּ יִשְׂ שׁוֹרָה בְּ

חַ  חִינַת כֹּ שׁ לוֹ בְּ יֵּ כֵנִי וְכוּ’, שֶׁ לְשׁוֹן מָשְׁ

קוֹם  לַמָּ אֱלקֹוּת  יךְ  לְהַמְשִׁ ךְ,  הַמּוֹשֵׁ

אִי  ן  כֵּ וְעַל  ”ל.  נַּ כַּ ם  שָׁ עוֹמֵד  הָיָה  שֶׁ

א  אֶלָּ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  לְהָקִים  ר  אֶפְשָׁ

חִינַת  בְּ עָפָר,  חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ יק  דִּ הַצַּ

מוֹ  כְּ הָאָדָם,  ל  מִכָּ עָנָו  הָיָה  שֶׁ ה,  מֹשֶׁ

אֶת  ה  מֹשֶׁ קֶם  וַיָּ מ(:  )שמות  תוּב  כָּ שֶׁ

ן. וְאַחֵר לאֹ הָיָה יָכוֹל לַהֲקִימוֹ,  כָּ שְׁ הַמִּ

חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ יק,  דִּ הַצַּ זֶה  וְקָא  דַּ י  כִּ

יָכוֹל  ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ חִינַת  בְּ עָפָר, 

חַ  כֹּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ לְהָקִים 

”ל:  נַּ כַּ הָאֱלקֹוּת  יךְ  לְהַמְשִׁ ךְ,  הַמּוֹשֵׁ

כֶם  מֵרֻבְּ לאֹ  ז(:  )דברים  תוּב  כָּ שֶׁ וְזֶה 

עַט, וְדָרְשׁוּ  ם הַמְּ י אַתֶּ כֶם כִּ ק ה’ בָּ חָשַׁ

פט  )חולין  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ 

והובא בפירש”י שם(: לאֹ וְכוּ’, רַק מֵחֲמַת 

ק  ם מַמְעִיטִין עַצְמְכֶם וְכוּ’, חָשַׁ אַתֶּ שֶׁ

מַמְעִיטִין  הֵם  שֶׁ מֵחֲמַת  י  כִּ כֶם.  בָּ ה’ 

הֵם  עַל־יְדֵי־זֶה  עַצְמָן,  וּמַקְטִינִים 

ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ עָפָר,  בְחִינַת  בִּ

הָאֱלקֹוּת  ךְ  מּוֹשֵׁ שֶׁ ן,  כָּ מִשְׁ חִינַת  בְּ

וְזֶה  כֶם.  בָּ ה’  ק  חָשַׁ ן  וְעַל־כֵּ ”ל,  נַּ כַּ

א,  כָּ דַּ אֶת  ן  כֹּ אֶשְׁ נז(:  )ישעיה  חִינַת  בְּ

עַצְמוֹ  ים  שִׂ מֵּ שֶׁ פְלוּת,  שִׁ עַל־יְדֵי  י  כִּ

ךְ,  חַ הַמּוֹשֵׁ עָפָר, עַל־יְדֵי־זֶה יֵשׁ לוֹ כֹּ כְּ

הוּ  זֶּ שֶׁ אֶצְלוֹ,  רַךְ  יִתְבָּ ם  הַשֵּׁ יךְ  לְהַמְשִׁ

חִינַת  בְּ וְזֶה  ”ל:  נַּ כַּ ן  כָּ שְׁ הַמִּ חִינַת  בְּ

מוֹ  כְּ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ אֵצֶל  אֱמַר  הַנֶּ בוֹד  הַכָּ

כְבוֹדִי,  בִּ שׁ  וְנִקְדַּ כט(:  )שמות  תוּב  כָּ שֶׁ

תוּב )שם מ(: וּכְבוֹד ה’ מָלֵא  כָּ וּכְמוֹ שֶׁ

שׁ לְכָל  יֵּ בוֹד שֶׁ ל הַכָּ י כָּ ן. כִּ כָּ שְׁ אֶת הַמִּ

דוֹל,  גָּ וְעַד  טןֹ  מִקָּ עוֹלָם,  בָּ שֶׁ אָדָם 

יק,  דִּ הַצַּ ה  מִזֶּ רַק  לִים  מְקַבְּ הֵם  ם  לָּ כֻּ

ן,  כָּ מִשְׁ חִינַת  בְּ עָפָר,  חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ

בוֹד  הַכָּ ל  כָּ י  כִּ ל.  הַכֹּ ךְ  נִמְשָׁ נּוּ  מֶּ מִּ שֶׁ

יק,  דִּ הַצַּ זֶה  אֵצֶל  רַק  הוּא  ה,  דֻלָּ וְהַגְּ

תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ נּוּ,  מִמֶּ לִים  מְקַבְּ ם  וְכֻלָּ

מוֹצֵא  ה  אַתָּ שֶׁ מָקוֹם  ל  כָּ לא(:  )מגילה 

עַנְוְתָנוּתוֹ.  מוֹצֵא  ה  אַתָּ ם  שָׁ תוֹ,  דֻלָּ גְּ

טְנוּת,  פְלוּת וְהַקַּ מְקוֹם הַשִּׁ בִּ נִמְצָא, שֶׁ

מוֹ  כְּ ה,  דֻלָּ וְהַגְּ בוֹד  ל הַכָּ כָּ ם שׁוֹרֶה  שָׁ

ל  ן כָּ א. וְעַל כֵּ כָּ ן אֶת דַּ כֹּ תוּב: אֶשְׁ כָּ שֶׁ

בוֹדָם  כְּ לִים  עוֹלָם, מְקַבְּ בָּ שֶׁ ים  הָרָאשִׁ

חִינַת עָפָר. וְכֵן  הוּא בְּ יק, שֶׁ דִּ ה הַצַּ מִזֶּ

עַם  פַּ כָל  בְּ י  כִּ בוֹד,  הַכָּ שׁוּת  הִתְחַדְּ

א  בָּ ה  מֻנֶּ הַמְּ ה  זֶּ שֶׁ בוֹד,  הַכָּ שׁ  נִתְחַדֵּ

יּוּת  שׁ הָרָאשִׁ לְהִתְמַנּוּת אַחֵר, וְנִתְחַדֵּ
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יק.  דִּ ל עַל־יְדֵי זֶה הַצַּ בוֹד, הוּא הַכֹּ וְהַכָּ

כָל  בְּ ן  כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  הֲקָמָתוֹ  פִי  כְּ י  כִּ

בְחִינוֹת:  בוֹד, בִּ א הַכָּ ם בָּ שָּׁ מִּ עַם, שֶׁ פַּ

ן  ”ל, כֵּ נַּ ן כַּ כָּ שְׁ וּכְבוֹד ה’ מָלֵא אֶת הַמִּ

”ל: נַּ יּוּת כַּ בוֹד וְהָרָאשִׁ ל הַכָּ שׁ כָּ נִתְחַדֵּ

קָרָא  מִינִי  הַשְּׁ יּוֹם  בַּ וַיְהִי  וְזֶה: 

רָאֵל.  יִשְׂ וּלְזִקְנֵי  וּלְבָנָיו  לְאַהֲרןֹ  ה  מֹשֶׁ

י  יק צָרִיךְ לִקְרוֹת אֶת רָאשֵׁ דִּ הַצַּ שֶׁ י כְּ כִּ

הוּא  שֶׁ זֶה  בָּ אוֹתָם  קוֹרֵא  הוּא  הָעָם, 

בוֹד  הַכָּ ם  שָּׁ שֶׁ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  מֵקִים 

י  כִּ אוֹתָם,  קוֹרֵא  וְעַל־יְדֵי־זֶה  ”ל,  נַּ כַּ

נּוּ.  בוֹד מִמֶּ ל הַכָּ אִים אֵלָיו לְקַבֵּ ם בָּ לָּ כֻּ

ה  מֹשֶׁ הֵקִים  שֶׁ מִינִי,  הַשְּׁ יּוֹם  בַּ וְזֶה: 

ה  ן, עַל־יְדֵי־זֶה: קָרָא מֹשֶׁ כָּ שְׁ אֶת הַמִּ

הֵם  שֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ וּלְזִקְנֵי  וּלְבָנָיו  לְאַהֲרןֹ 

דוֹל.  גָּ וְעַד  טןֹ  מִקָּ הָעָם,  י  רָאשֵׁ לַל  כְּ

ן, קָרָא אֶת  כָּ שְׁ י עַל־יְדֵי הֲקָמַת הַמִּ כִּ

אַהֲרןֹ  חִינַת  בְּ הֵם  שֶׁ הָעָם,  י  רָאשֵׁ ל  כָּ

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ  ”ל: וְזֶה שֶׁ נַּ וּבָנָיו וְכוּ’ כַּ

א(:  השנה  )ראש  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם 

אָז  י  כִּ לִמְלָכִים,  נָה  הַשָּׁ ראֹשׁ  יסָן  נִּ שֶׁ

ךְ  נִמְשָׁ ם  שָּׁ מִּ שֶׁ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ הֲקָמַת  הָיָה 

ים  ל הַמְמֻנִּ ל כָּ ל מְלָכִים, שֶׁ בוֹד שֶׁ הַכָּ

ן הָיָה הֲקָמַת  ”ל. וְעַל־כֵּ נַּ ים כַּ וְהָרָאשִׁ

י  כִּ וְקָא,  דַּ נִיסָן  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  בְּ ן  כָּ שְׁ הַמִּ

עַל־יְדֵי־זֶה  שֶׁ חֹדֶשׁ,  ראֹשׁ  חִינַת  בְּ זֶה 

וְזֶהוּ  ”ל,  נַּ כַּ ים  הָרָאשִׁ ל  כָּ ים  שִׁ נִתְחַדְּ

ראֹשׁ־ נִיסָן  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ־  חִינַת:  בְּ

”ל: נַּ נָה לִמְלָכִים כַּ הַשָּׁ
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 מבוא ותמצית המאמר 
וכוח המכריח. שני מושגים  זו עוסקת בעיקרה בעניין הכוח המושך  תורה 
אלו מוכרים יותר כמושגים גשמיים, כוח המשיכה שנמצא בארץ הגשמית 
שמושכת אליה כל חפץ כבד, וכוח אחר שהוא מתנגד לכוח המשיכה, והוא 
להיפרד  אותו  ומכריחים  אותו  שזורקים  בעת  החפץ  על  המופעל  הכוח 

ולהתרחק מהארץ.

כמו בגשמיות, כך ברוחניות יש את יסוד הארץ, ששם נמצא כוח המשיכה 
הרוחני, ולעומתו כוח אחר שמרחיק את כל מי שרוצה להתקרב אל הארץ. 

בתורה זו יבאר רבינו מהו הכוח המושך הרוחני המורכב מכמה בחינות, ומהו 
הכוח המתנגד לכוח המושך הרוחני ]כוח המכריח[. כמו כן יתבאר בדבריו 
מהו הדרך להתגבר על הכוח המכריח ולהימשך אל היסוד הרוחני שמקרב 

כל אחד להשי"ת.

עוד יבואר בדבריו, מהו התפקיד של הכוח המתנגד לכוח המושך, מדוע הוא 
נברא, מה שרשו בקדושה וכיצד האדם צריך להשתמש בו באופן הנכון.

בתוך דבריו, מבאר גם את עניין המשכן שהוא כוח המושך להמשיך אלוקות, 
לצדיק  הצדיקים  כל  בין  ומהו הקשר  לבניין המשכן,  ענווה  בין  מה הקשר 
יסוד עולם. כמו כן יבאר גם מהי ענווה וכיצד היא אינה סותרת את הכבוד 
והגדולה בבחינת כל מקום שאתה מוצא גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו. 

על תורה זו יש שתי 'הלכות' בספר ליקוטי הלכות למוהרנ"ת, ביאוריו אלו 
שזורים בביאור המשולב ובהערות שעל הביאור. כמו כן ליקטנו את הקטעים 
העיקריים והחשובים מתוך הלכות אלו והם מובאים אחרי הביאור המשולב 

בתוספת הסברים וביאורים קצרים.
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אחר  אם  כי  מיד,  מבארו  ואינו  בפסוק  התורה  את  פותח  רבינו  הקדושה  כדרכו 
שיציע לפני הלומד את כל הקדמות והשגות התורה שעל פיהם יתבאר פסוק זה 

בסוף התורה. 

ה לְאַהֲרֹן  מִינִי קָרָא משֶׁ ְ יּוֹם הַשּׁ וַיְהִי בַּ
קְרָא ט( רָאֵל )וַיִּ וּלְבָנָיו וּלְזִקְנֵי יִשְֹ

הרחקת כל הדברים מהארץ על ידי 'כוח המכריח'

בָרִים הֵם עַל הָאָרֶץא, כל מה שאנו רואים כאן בעולם, אפילו אותם  ל הַדְּ י כָּ כִּ
סמוכים  הם  מקום  מכל  עופות,  למשל  כמו  לארץ,  סמוכים  ממש  שאינם  דברים 
שכן  ומכל  הזאת.  בארץ  מלבד  אחר  במקום  נחים  ואינם  עליה,  ונמצאים  לארץ 
עליה.  כביכול  ונשענים  סמוכים  הם  הארץ  על  נמצאים  שממש  דברים  אותם  כל 
חוּשׁ דהיינו שאנו רואים בעין שני דברים.  אָנוּ רוֹאִין בְּ מוֹ שֶׁ והראיה לדבר הוא כְּ
יצירתו  בעצמו  האדם  ואפילו  והעצים,  הצמחים  כל  הָאָרֶץ,  מִן  דֵל  גָּ ל  הַכֹּ שֶׁ הא' 
וצומח  שגדל  דבר  שום  ואין  בראשיתב.  מעשה  כל  עם  יחד  מהארץ  הראשונה 
שגם  דהיינו  הארץ,  בתוך  או  הארץ  על  נמצא  שהכול  מחמת  וזאת  אחר.  ממקום 
כל כוחות הטבע ושפע הבריאה מגיעים מהארץ בעצמה, ולכן גם כשהם יוצאים 

ביאורים והערות

ויש לדקדק בלשון רבינו שכל הדברים הם על הארץ, שלכאורה יש דברים שהם בתוך  א	
הארץ. אך מדברי רבינו בהמשך מבואר שכל מה שהוא בתוך הארץ ואינו יצא לחוץ 

הוא נקרא עדיין בשם הארץ בעצמה, ורק כאשר הוא יוצא ונפרד מהארץ הוא נקרא 

דבר אחר, ואז בהכרח שהוא יהיה על הארץ על ידי הכוח המושך כמבואר לקמן.

בדברי  בהרחבה  ויתבאר  ב  אות  ה"ה  טוב  יום  הלכות  הלכות  בליקוטי  כמבואר  ב	
מוהרנ"ת לקמן.
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ביאורים והערות

בהמשך התורה יתבאר בדבריו יותר עניין הצמיחה מהארץ, כי לכאורה קצת צריך  ג	
ביאור, שהרי עצם כוח הגדילה נראה יותר כמו כוח מכריח שמרחיק את הדבר הגדל 

מהארץ, ואינו דומה כלל לכוח המשיכה שעל ידי כל הדברים נמצאים על הארץ. 

ואם כן יש להבין איך בתוך הארץ שיש לה כוח המושך נמצא גם בתוכה בעצמה כוח 

מכריח שמרחיק ממנה את כל מה שגדל וצומח ממנה.

כמבואר במסכת מכות יז. שלדברי רבנן רק בריית נשמה חשובה בריה וכל הבריות  ד	
האחרות אינם חשובים כבריות.

גם בפעולת ההליכה אנו רואים כמו שילוב בין כוח המשיכה לכוח המכריח המתנגד  ה	
לכוח המשיכה. כי מצד אחד כל הליכת ההולכים היא על הארץ, ומצד שני בהליכה 

עצמה ההולך מתנתק מהארץ וחוזר עליה בכל עת הילוכו. ועל כן יש להבין בהמשך 

התורה, כיצד אמורים שתי הכוחות הסותרים )גם בעבודת ה' ובהתקרבות לצדיק( להתמזג 

יחדיו לפעולה אחת.

הלשון שיפסקו פירושו חיתוך, כמו קצירה. ועניין זה יתבאר להלן יותר מתוך התורה. ו	

כי לכל דבר יש מקום ראשוני ששם הוא מקומו הטבעי, כמבואר בליקוטי הלכות  ז	
כֹּחַ  בִּבְחִינַת  הֵם  וְכֻלָּם  עוֹשֶה  שֶׁהָאָדָם  הַמְּלָאכוֹת  כָּל  ז:  אות  ה"ה  טוב  יום  הלכות 

רִיּוֹת הדברים הם הדוממים כמו  וְהַבְּ בָרִים  וצומחים הם צומחים ממנהג. וְכָל הַדְּ
אבנים, וכן הצמחים, והבריות הם אלו שיש נשמה באפםד, החיות ובני האדם שהם 
חִים עַל הָאָרֶץ. כי לא די בזה שאחרי כל הליכתם הם נחים על הארץ,  הוֹלְכִים וּמֻנָּ
ר  אֶפְשָׁ וְאִי  אליהה.  בסמוך  או  הארץ  על  לילך  מוכרחים  בהליכתם  אפילו  אלא 
גם אותם  וְיִתְרַחֲקוּ  כגון הדברים הגדלים מהארץו  סְקוּ הדברים המחוברים  פָּ יִּ שֶׁ
שרק מונחים והולכים על הארץ, אינם יכולים להתרחק מֵהָאָרֶץ עליה הם עומדים. 
כְרִיחַ שהוא הכוח המתנגד וההפכי לכוח המושך הטבעי  הַמַּ חַ  כֹּ יְדֵי  אִם לאֹ עַל 
שׁ  יֵּ שבארץ שמושך אליו את כל הדברים. ופעולת הכוח המכריח הַיְנוּ עַל יְדֵי שֶׁ
בָר אפילו אם הוא כוח מכוחות הטבע ומכל שכן האדם העומד  כְרִיחַ הַדָּ מַּ מִי שֶׁ
ידי  על  מהארץ  ולהרחיקם  הדברים  את  להכריח  יכולים  שהם  ]כדלקמן[,  עליה 
קוֹמוֹ מֵהָאָרֶץז על ידי הכוח המתנגד לכוח  שאותו כוח לוקח את הדבר וְנוֹטְלוֹ מִמְּ
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הַחוֹרֵשׁ  כְּגוֹן  הָרִאשׁוֹן,  וּמְקוֹמוֹ  מִטִּבְעוֹ  אוֹתוֹ  וּמְשַׁנֶּה  הַדָּבָר  אֶת  שֶׁמַּכְרִיחַ  הַמַּכְרִיחַ 

וְכֵן  וְהַחֲרִישָׁה,  הַחֲפִירָה  יְדֵי  עַל  מִמְּקוֹמָם  וְהַצְּרוֹרוֹת  הָרְגָבִים  וּמֵזִיז  הָאֲדָמָה  שֶׁמְּשַׁנֶּה 

הַזּוֹרֵעַ שֶׁלּוֹקֵחַ הַזְּרָעִים מִמָּקוֹם שֶׁמֻּנָּחִים וּמַכְרִיחָם לְהַפִּילָם עַל הָאָרֶץ וְכֵן הַקּוֹצֵר וְכוּ'.

בדברי  בהרחבה  ויתבאר  ה,  אות  ד  מטלטלין  חזקת  הלכות  בליקוטי  כמבואר  ח	
מוהרנ"ת לקמן.

המושך,  הכוח  לעומת  נצחי,  ואינו  שנפסק  בזה  הוא  המכריח  כוח  של  עניינו  כל  ט	
עניין זה מדויק בלשון רבינו כמה פעמים בתורה וכן מבואר בהרחבה לקמן בדברי 

מוהרנ"ת. שגם אם בעת פעולתו של הכוח המכריח הוא יותר חזק מכוח המושך אבל 

מחמת שאינו תמידי על כן בוודאי יתחזק הכוח המושך וינצחו כמו בגשמיות.

ודוגמא  אחד מהכללים הידועים בליקוטי מוהר"ן שבכל מקום שרבינו מביא משל  י	
שכאשר  העולם  מדרך  בשונה  זו  ודוגמה  במשל  דווקא  מיוחדת  כוונה  יש  לדבריו, 

מביאים דוגמא אין הכוונה של הדוגמה רק כדי ללמד על הכלל ועל כיוצא בו, ואין 

כוונה מיוחדת דווקא בדוגמה זו. ועל כן יש לעיין כאן מדוע רבינו נקט לדוגמא דווקא 

את האדם.

ן נִתְרַחֵק  כְרִיחַ, כֵּ חַ הַמַּ ה ]מהארץ[. וּכְפִי עוצמתו של הכֹּ נָּ המשיכה, וּמַרְחִיקוֹ מִמֶּ
בָר מֵהָאָרֶץ שהרי אין כל כוחות המכריחים שווים, וכמו שבין בני אדם בעצמם  הַדָּ
יש חילוק בין אחד לרעהו כמה הוא יכול להרחיק איזה דבר מהארץ, כך יש כמה 
וכמה כוחות בבריאה שכל אחד שונה הן מצד עוצמת כוחו והן מצד הדרך שבה 
ךְ אחרי שכוח המכריח מגיע לשיא עוצמתוח  הכוח המכריח שבתוכו פועל. וְאַחַר כָּ
בָר  הַדָּ חוֹזֵר  המכריחט,  הכוח  נפסק  תמיד  סוף  שסוף  כְרִיחַ  הַמַּ חַ  כֹּ פְסָק  נִּ שֶׁ כְּ

לְהָאָרֶץ ממילא על ידי כוח המושך, ואינו נשאר שם במקום הרחוק ]כדלקמן[.

המשל מהאדם הזורק חפץ

בָר לְמַעְלָה שהרי גם  גוֹן: אִם זוֹרֵק אָדָם דָּ ועתה מביא משל ודוגמא לדבריוי כְּ
שהוא  חוֹ  כֹּ יְדֵי  עַל  אֲזַי  ולהרחיק דברים מהארץ,  וכוח להכריח  יכולת  יש  לאדם 
בָר וּמַפְסִיקוֹ מֵהָאָרֶץ כי לאדם  עצמו כוח המכריח שבתוך האדם, הוא מַכְרִיחַ הַדָּ

ביאורים והערות
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לארץ  נמשך  בעצמו  הוא  שגם  אפילו  מהארץ,  דברים  להרחיק  המכריח  כוח  יש 
לְמַעְלָה  וְזוֹרְקוֹ  בָר  הַדָּ מַכְרִיחַ  ן  כֵּ חוֹ אם הרבה אם מעט,  כֹּ וּכְפִי  ועומד עליהיא. 
פְסָק  נִּ שֶׁ ךְ כְּ יוֹתֵר שמתרחק יותר ממקומו של האדם שעומד על הארץ. וְאַחַר כָּ
כְרִיחַ להרחיק הדברים מהארץ, חוֹזֵר  חַ הַמַּ הוּא כֹּ חוֹ שהכניס בזריקת החפץ, שֶׁ כֹּ
והדבר  לְהָאָרֶץ מבלי שיש כוח אחר שזורק הדבר להארץ,  וְנוֹפֵל  מאליו  בָר  הַדָּ

אינו נשאר תלוי שם במקומו. 

הכוח היסודי הוא כוח המושך

לְעַצְמָהּ  בָרִים  הַדְּ ל  כָּ כֶת  וּמַמְשֶׁ ךְ בתמידיותיב,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לָהּ  יֵשׁ  הָאָרֶץ  י  כִּ
י אִם לָאו היינו שלא  מחמת שהם כולם גדלים ממנה והם חלק ממנה בעצמה. כִּ
עָלֶיהָ  ולעמוד  ם  לְהִתְקַיֵּ יְכוֹלִים  הָיוּ  לאֹ  לעצמה,  הדברים  כל  מושכת  הייתה 
ה מחמת שאינה  נָּ מִמֶּ ל  לִפֹּ רָאוּי  הָיָה  י  כִּ בני אדם, וכן שאר הדברים שבבריאה. 
מושכת כל הדברים לעצמה. וגם אם אין כוח אחר שמושך את הבריות להתנתק 
מהארץ, הרי בכל ציור שבו בני אדם הולכים על הארץ אי אפשר להתקיים וללכת 
דּוּרִית ואם כן בהכרח שיש אנשים  הִיא כַּ על הארץ אילולי כוח המושך. מֵחֲמַת שֶׁ
דוּעַ  יָּ נֵי הָעוֹלָם עוֹמְדִים סְבִיבָהּ כַּ שדרים למעלה ויש אנשים שדרים למטה, וְכָל בְּ
דהיינו שלא נמצאים ותפוסים בתוכה אלא סביבה, שלכן היה ראוי ליפול ממנה, 
ךְ בעצם עצמותה,  חַ הַמּוֹשֵׁ שׁ לָהּ כֹּ יֵּ דהיינו שאין שום דרך להתקיים עליה. אַךְ שֶׁ

כי זה פלא שבעת שהכוח המושך של הארץ עצמה שולט על האדם שעומד עליה  יא	
ומושכו לארץ, באותה העת ממש יש כוח באדם להרחיק אחרים מהארץ. ועיין בעיונים.

שבבחינת  מבואר  שם  המאמר,  בסוף  רבינו  בדברי  עיין  אך  למעלה.  כמבואר  יב	
המשכן, שהוא כוח המושך להמשיך אלוקות, שם יש התחדשות הפסק ושינוי בכוח 

המושך וצ"ב.

ביאורים והערות
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ועל כן לא  ועומדים עליה  ולכן כל הדברים כולם ואפילו בני אדם נמשכים אליה 
נופלים ממנהיג. 

מהירות החפץ לארץ הנופל הוא מסיבת הכוח המושך

פְסָק  נִּ שֶׁ ן מחמת שיש להארץ כוח המושך והכוח הזה הוא בתמידיות כְּ וְעַל כֵּ
ה  בָר וְנוֹפֵל לְמַטָּ כְרִיחַ אחרי שזרקו את הדבר למעלה, וְממילא חוֹזֵר הַדָּ חַ הַמַּ כֹּ
ככל  ה  לְמַטָּ יוֹתֵר  תְקָרֵב  מִּ ֶ שּׁ זמן[  ]כל  מַה  ל  כָּ לכן  כוח המושך,  ידי  לְהָאָרֶץ על 
ה  שהדבר חוזר ומתקרב יותר לארץ שיש לה כוח משיכה, הוּא פּוֹרֵחַ וְנוֹפֵל לְמַטָּ
מְהִירוּת יוֹתֵר שהוא צובר תאוצה ומהירות בנפילתו. כי בתחילה כל חפץ שנופל  בִּ
נופל במהירות פחותה אבל תוך כדי נפילתו הוא ממהר ומאיץ את נפילתו. וההסבר 
שכל  הָאָרֶץ  ל  שֶׁ ךְ  הַמּוֹשֵׁ חַ  לְהַכֹּ הנופל  החפץ  תְקָרֵב  מִּ שֶׁ מֵחֲמַת  הוא  לזֶה 
אותו הזמן ממשיכה להפעיל יותר את הכוח המושך שבה ואינה מפסיקה אפילו 
ה מחמת התמידיות של פעולה ומחמת  מְהִירוּת יוֹתֵר לְמַטָּ ן נוֹפֵל בִּ לרגע, עַל כֵּ
שהקרבה והריחוק בין הארץ לחפץ המתרחק או הנופל משפיעים על עוצמתו של 

כוח המושךיד.‏

לכאורה יש להקשות שלולא כוח המכריח וכוח המושך, לא היה ראוי ליפול מהארץ  יג	
הגם שאין לה כוח המושך, כי כל זמן שאין כוח המכריח אין שום דבר שגורם לכך 

שיהיה ראוי ליפול מהארץ. ולכך לכאורה צריך לומר, שבאמת כוח המכריח הוא כוח 

יותר קדום ויסודי מהכוח המושך בייחס לבריאה. כי כוח המכריח הוא עצם הצמצום 

והפרדת הדברים שלא יהיו באחדות אחת. וכל זמן שאין כוח המכריח כל הדברים 

בעולם הם אחד גמור. ועיין בעיונים ובליקוטי הלכות המובאים בסוף הביאור.

והגם שיש לשאול שכל חפץ שנע במהירות הוא צובר תאוצה בלי כל קשר לכוח  יד	
בין המהירות של חפץ שנופל לכוח המושך בהבנת  יש קשר  זה  המשיכה, עם כל 

היסוד של צבירת המהירות של כל דבר שנע במהירות מהיכן מגיעה צבירת מהירות 

זו ואכמ"ל.

ביאורים והערות



יזויהי ביום השמיני  |  תורה ע'

עד עתה ביאר רבינו את עניין כוח המשיכה ולעומתו הכוח המכריח שפועל כנגד 
כוח  אל  המקביל  הרוחני  הכוח  את  רבינו  מגלה  עתה  בגשמיות.  המשיכה  כוח 

המשיכה הגשמי 

הצדיק הוא כוח המושך

חִינַת עָפָר  יק היחיד, שבמדרגותיו הנעלות הוא צדיק יחיד בעולם הוּא בְּ דִּ וְהַצַּ
של  היסוד  כעין  עוֹלָם  יְסוֹד  הוּא  יק  דִּ הַצַּ י  כִּ לעיל,  הנזכרת  הארץ  דהיינו  "ל  הַנַּ
הבריאה שהוא הכוח המושך שביסוד העולם הגשמי, כך הצדיק הוא היסוד הרוחני 
לֵי  תוּב )מִשְׁ כָּ מוֹ שֶׁ שעליו הכול עומד ואליו הכול נמשך ובלעדיו אין קיום לעולם. וכְּ
יְסוֹד עוֹלָם". וכמו שמובא בגמרא )חגיגה יב,ב(  יק  וְצַדִּ י(: "כעבור סופה ואין רשע 

על פסוק זה שהארץ עומדת על עמוד אחד וצדיק שמו כמו שכתוב וצדיק יסוד 
וקיומה אינה ברת  כי הצדיק לעומת הרשע, הוא מציאות הנשארת תמיד  עולם. 
חלוף, לעומת הרשע שגם אם כוחו גדול כסופה ונדמה שכוחו יותר חזק מהצדיק, 
הרי הוא עובר וכלה לאחר זמן. וכמו שראינו לעיל, כל כוח המשיכה בא לידי ביטוי 
על פני כוח המכריח, רק בזה שקיומו תמידי ונצחי על פני הכוח המכריח שנפסק 
עָלָיו כעין מה שמבואר בארץ שהכול  עוֹמְדִים  בָרִים  הַדְּ וְכָל  ואינו עומד לעדטו. 
עומד עליה בגשמיות, כך ברוחניות כל הדברים הרוחניים על כל סוגיהם וענייניהם 
אל  היסוד  היא  הרוחניות  כי  בגשמיות  גם  הכול  יסוד  הוא  ובאמת  עליו,  עומדים 
בָרִים אֵלָיו דהיינו הן  ל הַדְּ יךְ כָּ ךְ, לְהַמְשִׁ חַ הַמּוֹשֵׁ הגשמיותטז. וְיֵשׁ לוֹ ]לצדיק[ כֹּ
דברים שהתרחקו ממנו הן על ידי אחרים, הן אלו שמצד טבעם הרוחני הראשוני 

אומנם בליקו"ה מבואר שיש עוד בחינה יסודית שבזה שונה הכוח המושך מהכוח  טו	
המכריח, ובאמת שתי בחינות אלו מתחברים ליסוד אחד. ועיין לקמן במה שהובא 

מהליקוטי הלכות.

כמבואר בליקו"ה הלכות חזקת מטלטלין ד, ז. ועיין לקמן בהרחבה. טז	

ביאורים והערות
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שבהם  המכריח  הכוח  למרות  ממשיך  הוא  אותם  גם  ממנו,  רחוקים  כביכול  הם 
בעצמם, שכולם יתמזגו איתו לשלמות אחת כמו עפריז.

הצדיק שהוא הארץ הוא יחיד בעולם

יק שהוא יסוד העולם והוא ממשיך כל הדברים אליו, הוּא  דִּ י ]שהרי[ זֶה הַצַּ כִּ
כִים  נִמְשָׁ בָרִים  הַדְּ ל  כָּ שֶׁ עוֹלָם  יְסוֹד  הוּא  שֶׁ זה  מצד  עוֹלָם  בָּ יָחִיד  רַק  בהכרח 
נּוּ כי אם לאו היו כמה כוחות מושכים וסותרים בעולם, שאין זה שייך בגשמיות  מִמֶּ
ומהו  המושך  כוח  מהו  לקבוע  באפשר  היה  לא  כן  אם  כי  ברוחניות,  גם  וממילא 
של  בחינה  איזה  בוודאי  להם  יש  הם  שגם  יקִים  דִּ הַצַּ ל  כָּ וַאֲפִלּוּ  המכריחיח,  כוח 
מהם  אחרים  ענפים  מצמיחים  הם  וגם  עפר  בבחינת  הם  גם  שהרי  המושך  כוח 
נּוּ שהוא הגזע או העפר שממנו  מִמֶּ עֲנָפִים  רַק כעין  הֵם  כמו העפר, ומכל מקום 
צומח וגדל האילן. ולכן הוא צדיק יחיד אפילו כאשר יש עוד צדיקים, מחמת שהם 
יֵשׁ  חִינָתוֹ דהיינו מדרגתו,  בְּ לְפִי  ל אֶחָד  כָּ נמשכים ממנו. כי הצדיקים הם ענפים 
מִן  עָנָף  חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ וְיֵשׁ  - מן האילן,  נּוּ  מִמֶּ ישר  הגדל  עָנָף  חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ

הֶעָנָף שהוא יותר רחוק מהאילן עצמויט. 

הפלא  אלא  לגמרי,  בטל  שהאדם  פירושה  אין  העפר,  עם  וההתאחדות  ההתמזגות  יז	
הגדול הוא שהוא נשאר נפרד כמו כוח מכריח, ואף על פי כן הוא נמשך ומשתוקק 

בחשק גדול לצדיק, כי כל התכלית שכוח המכריח וכוח המושך יתאחדו יחדיו כמבואר 

באריכות בליקו"ה הלכות יום טוב ה"ה עיי"ש.

כי רק כאשר יש כוח אחד יותר יסודי ויותר נצחי מכולם הוא יכונה בשם כוח המושך,  יח	
וכל הדברים שמושכים אליו הם גם ענפים ממנו, אבל הכוחות המתנגדים ומרחקים 

ממנו ייקראו בשם כוח המכריח. 

ועיין בהמשך התורה שם מבואר שיש בצדיקים וראשי העם בחינת אהרן ובניו שהם  יט	
לצדיק  הצדקה  עניין  על  תפילות  בליקוטי  גם  ועיין  מענפים.  וענפים  ענפים  כמו 

המובא בהמשך התורה, שם מבואר שיש ליתן צדקה לצדיקים ולבני הצדיקים.

ביאורים והערות
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הצדיק הוא עפר מחמת שהוא שפל

חִיד  יק הַיָּ דִּ י זֶה הַצַּ וביאור העניין במה נתייחד צדיק זה יותר משאר הצדיקים: כִּ
המושכים,  הכוחות  כל  של  ואפילו  הדברים  כל  של  המושך  הכוח  שהוא  עוֹלָם  בָּ
ים  פָל בתכלית השלמות, כי הוא יותר עניו ושפל מכל הצדיקים, וּמֵשִֹ הוּא עָנָו וְשָׁ
יותר  ולו שייך הגדולה  וגבוה מכולם  כי באמת הוא מכובד מכולם  עָפָרכ  כְּ עַצְמוֹ 
בְחִינוֹת מה שאמר אברהם  מכולם ]כדלקמן[, ואפילו הכי הוא משים עצמו כעפר בִּ
ית י"ח(: "הנה נא  רֵאשִׁ אבינו בעת שביקש מה' רחמים על אנשי סדום הרשעיםכא, )בְּ
הואלתי לדבר אל אדוני וְאָנֹכִי עָפָר וָאֵפֶר"כב שמחמת שפלות וענווה הוא משים 
יסוד העפר שהוא  דהיינו  כמו העפר,  כוח המושך  לו  יש  ולכן  עצמו ממש כעפר, 
ן הצדיק שמשים עצמו כעפר  יסוד העולם. ועל כן בוודאי הכול נמשך אליו. וְעַל כֵּ
בָרִים הֵם עָלָיו  ל הַדְּ כָּ חִינַת עָפָר, שֶׁ הוּא יְסוֹד עוֹלָם ברוחניות ובגשמיות, הַיְנוּ בְּ
"ל אפילו הדברים ההפוכים ורחוקים ממנו בתכלית גם הם עליו ובלעדיו אינם  נַּ כַּ

יכולים להתקיים.

עיין לקמן בליקו"ה שהצדיק באמת גדול מאוד והוא רק משים עצמו כעפר. ועיין עוד  כ	
בגמרא בחולין המובאת לקמן בדברי רבינו, שיש בחינה של שפלות שהיא יותר שפלה 

מעפר, כי משה רבינו הוא בבחינה של ענווה גמורה כמו שאמר 'ונחנו מה'. ולפי זה 

יש בחינה שהצדיק משים עצמו כעפר שהוא קצת מגדיל את עצמו יותר מהשפלות 

הגמורה על ידי שמשים עצמו כעפר, ודוק.

עיין שם בפנים כל הפסוקים, ועל פי התורה אפשר לבאר שם כל עניין סדום שהיא  כא	
ארץ טובה כגן ה' ומדוע אברהם ביקש רחמים על אנשי סדום שהם לא נתנו צדקה 

כלל, ולמה נענשו בעונש כזה נורא.

וצ"ב מהו עניין האפר, שהרי האפר אינו מצמיח כלל וכיצד שייך שיש בחינה שהצדיק  כב	
הוא כמו אפר שאינו מצמיח כלל.

ביאורים והערות
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לכל אחד יש כוח המושך

עָפָר  כְּ י  'וְנַפְשִׁ התפילה:  שאחר  נצור'  'אלוקי  בתפילת  ים  שִׁ מְבַקְּ אָנוּ  שֶׁ וְזֶה 
הְיֶה', אפילו שלכאורה כוח המושך הוא ענינו של הצדיק בלבד, ועל כן לו  תִּ ל  לַכֹּ
זו, מכל מקום יש באמת בכל אחד בחינה של כוח המושך,  יאה להתפלל תפילה 
לה  יהיה  זה  ידי  ועל  כעפר  שפלה  שתהיה  כעפר,  ונפשי  מתפלל  אחד  כל  כן  ועל 
כוח המושך על הכול ממש, כי אף על פי שאינו עפר ממש מכל מקום הרי הוא 
לצדיק,  שיש  המושך  הכוח  כעין  כעפר,  ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לָהּ  הְיֶה  יִּ שֶׁ הַיְנוּ  'כעפר'כג, 
שעל ידי שהוא ימשך ויתכלל בעפר שהוא הצדיק הוא יקבל בחינה מכוח המושך 
יךְ  של הצדיק, שעל ידי זה ימשכו כל אלו שתלויים בו לצדיק, כי הוא מבקש לְהַמְשִׁ
"ל ועל ידי זה הוא ימשך אחרי הצדיק וכל מה שנמשך אליו  נַּ עָפָר כַּ ל אֵלָיו כְּ הַכֹּ

יימשך ממילא לצדיקכד. 

הצדקה לצדיק משפיעה שפע גדול לנותן הצדקה

ל  כָּ יךְ  מַמְשִׁ ממנו,  ענפים  רק  הם  הצדיקים  שכל  בעולם  היחיד  יק  דִּ הַצַּ וְזֶה 
עוֹת לָעוֹלָם כי כוח המושך שלו נושא בתוכו שני הפכים, כי הוא מאחד את  פָּ הַהַשְׁ
כוח הקבלה וההמשכה אליו, עם כוח הנתינה וההשפעה לזולת, והוא מוציא מתוכו 
)אִיּוֹב כ"ח(:  בְחִינוֹת  בִּ כעין כוח מכריח שמכריח מתוכו את כל ההשפעות לעולם 
"וְעַפְרוֹת זָהָב" שהעפר בעצמו שהוא כוח המושך הופך להיות זהב שהוא סמל 
יק  דִּ מֵהַצַּ עָפָר,  חִינוֹת  מִבְּ כִין  נִמְשָׁ עוֹת  פָּ הַהַשְׁ ל  כָּ שֶׁ מחמת  והשפע  העשירות 
צְדָקָה  נוֹתְנִין  אִם  ן  כֵּ וְעַל  הזהב.  שפע  להיות  הופך  בעצמו  העפר  כן  ועל  "ל  הַנַּ
יק בכל האופנים שמבוארים מתוך המאמר, הן בגשמיות והן ברוחניות.  דִּ לְזֶה הַצַּ

ועיין לעיל מה שהתבאר בעניין הצדיק שמשים עצמו כעפר. כג	

ויש לדקדק בלשונו הקדושה מה הפירוש 'להמשיך הכול אליו', הרי אם מדבר על  כד	
נפשו היה צריך לכתוב להמשיך הכול אליה, ואולי הכוונה שימשוך הכול אל הצדיק 

כמו שהתבאר למעלה וצ"ב.

ביאורים והערות
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י  כִּ לעולם,  סוגי השפע שהצדיק ממשיך  בכל  דכה  מִיָּ רֵךְ  מִתְבָּ הוּא  כן  אם עושה 
חִינַת זְרִיעָה עַל הֶעָפָר שהכול גדל ממנה, כמבואר בתחילת  הוּא עושה בצדקתו בְּ
פְלַיִם כי  כִּ פֶל  כֶּ צְמַחַת  מַּ שֶׁ התורה שהכול גדל מן הארץ, וטבעה של הארץ הוא 
עַ י(: "זִרְעוּ לָכֶם  בְחִינוֹת )הוֹשֵׁ אדם זורע בארץ סאה אבל קוצר ממנה כמה כורים, בִּ
לִצְדָקָה וְקִצְרוּ לְפִי חָסֶד"כו כמו שהזריעה אינה בערך כמות הקצירה, שהרי אדם 
זורע קצת וקוצר הרבה, כך הצדקה היא כעין זריעה אבל הקצירה היא באופן של 

חסד והשפעה בלי גבול, כי השפע שבא בעקבות הצדקה הוא בבחינת חסד. 

יש צדקה שהיא קללה ולא ברכה

לָל כי בוודאי שגם במדרגת  חִינַת עָפָר כְּ בְּ אֵינוֹ  אֲבָל אִם נוֹתֵן צְדָקָה לְמִי שֶׁ
העולם  את  ומרחיקים  שמונעים  הרשעים  אבל  מדרגות,  וכמה  כמה  יש  העפר 
מהצדיק ]כדלקמן[, הם אינם בבחינת עפר כלל, שאז הצדקה שנותנים להם, אֵינוֹ 
רוֹת כי הזריעה היא הזו היא כעין זריעה בארץ לא טובה, שגם הזרע בעצמו  ה פֵּ עוֹשֶֹ
עֲנָתוֹתכז  י  אַנְשֵׁ אֶת  יִרְמְיָה  ל  לֵּ קִּ שֶׁ וְזֶה  לדבר:  דוגמא  מביא  ועתה  ונאבד.  כלה 
]כדלקמן[,  הצדיקים  על  רעים  דיבורים  שמדברים  הרשעים  בבחינת  היו  שהם 

ויש להבין כיצד הוא מתברך מיד, הרי בזריעה על העפר עד שהתבואה תגדל יעברו  כה	
שהוא  לקמן  שמבואר  כמו  לצדיק  הצדקה  בעניין  גם  לכאורה  וכן  חודשים,  כמה 

וצ"ע.  מיד  שמתברך  זה  הוא  שהעפר  לבאר  אפשר  ואולי  העפר.  על  זריעה  כעין 

ועיין בעיונים.

המאמר,  שבפשטות  המכריח,  כוח  של  לפעולה  יותר  דומה  הקצירה  פעולת  והנה  כו	
כוח זה הוא כוח המגיע מצד הרע, כי הוא הכוח שמרחיק מהצדיק, וכיצד הקצירה 

דברי  מתוך  מבואר  שם  בליקו"ה  לקמן  וכן  בעיונים  ועיין  ושפע,  כברכה  מתוארת 

מוהרנ"ת בהרחבה עניין זה.

והיא מקום הולדתו של הנביא  היו כהנים שהרי הייתה עיר הכהנים  אנשי ענתות  כז	
ירמיה. ועיין לקמן במאמר שהכהנים אמורים להיות ענפים להצדיק, כי הם בני אהרן 

העובדים את עבודת המשכן, שכל גדולתם מקבלים מהצדיק שהוא בבחינת העפר. 

ביאורים והערות
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בבחינת כוח המכריח, שמכריחים ומרחיקים בני אדם מהצדיק, על ידי דיבוריהם 
אֵינָם  ים שֶׁ עֲנִיִּ ילֵם בַּ הֶם" 'הַכְשִׁ ה בָּ ךָ עֲשֵֹ עֵת אַפְּ ומעשיהם. ולכן ירמיה קיללם: "בְּ
א ט"ז:(,כי אפילו שהם נדמים לפעמים כעניים הגונים מכל מקום,  בָא קַמָּ נִים' )בָּ מְהֻגָּ
כיוון שהם מכריחים ומפסיקים בדיבורם או במעשיהם מהצדיק שהוא בחינת עפר 
שמצמיח  עָפָר  בְחִינַת  בִּ אֵינָם  שֶׁ הַיְנוּ  אליהם,  הבא  שפע  כל  מרקיבים  הם  הרי 
לָל, כי אדרבה הם מפסיקים ומרחיקים את כולם מהעפר והצדיק יסוד עולם וְעַל  כְּ
לָל שאינה מולידה שום ברכה  חִינַת זְרִיעָה כְּ נּוֹתְנִים לָהֶם אֵינָהּ בְּ דָקָה שֶׁ ן הַצְּ כֵּ

מחמת שעניותם ושפלותם היא כמו עפר המדבר שאינו מצמיח כלום.

כשיפסק הכוח המכריח כולם יתקרבו לצדיק

ה לפי המבואר לעיל שהצדיק הוא בחינת כוח המושך כי הוא כמו הארץ הָיָה  וְהִנֵּ
נֵי אָדָםכח אפילו אלו הרחוקים ביותר מהצדיק, אפילו הם היה  ל בְּ כוּ כָּ שְׁ מָּ יִּ רָאוּי שֶׁ
חִינַת עָפָר כמו כל הדברים שנמשכים לארץ  הוּא בְּ יק, שֶׁ דִּ ראוי שימשכו לְזֶה הַצַּ
עַל  אַךְ  "ל שהצדיק הוא בחינת יסוד עולם.  נַּ כַּ ךְ  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ וזה מחמת 
נּוּ כי כמו שיש כוח המכריח בגשמיות  כְרִיחַ, מַפְסִיקִין וּמַרְחִיקִין מִמֶּ חַ הַמַּ יְדֵי כֹּ
שׁ  יֵּ שיש כוח להפסיק ולהרחיק מהארץ כמו כן יש כוח כזה גם ברוחניות הַיְנוּ, שֶׁ
נֵי אָדָם שהם עיקר הכוח המכריח שהרי הם בעלי בחירה, על אף שבוודאי יש  בְּ
מכל  הגשמיים,  העולם  וטבעי  הרע  היצר  כמו  מכריחים  כוחות  של  בחינות  עוד 
יְדֵי  עַל  שֶׁ אדםכט  בני  דווקא  הם  מהצדיק  והמרחיק  המכריח  הכוח  עיקר  מקום 

ועל כן צ"ע כיצד הענפים בעצמם הופכים את עצמם לחלוק על הצדיק עד כדי כך 

שהם בני האדם שמתלבש בהם כוח המכריח.

ויש לעיין האם מדוקדק בדברי רבינו שהיה ראוי שימשכו אפילו אותם אלו שהם  כח	
בעצמם מרחיקים מהצדיק. והאם יש אנשים שהם כבר קרובים אל הצדיק כל כך 

שכבר אין להם מה להימשך יותר אל הצדיק. 

ועיין לעיל בתחילת התורה בדוגמא שכתוב שם בעניין הכוח המכריח שאדם זורק  כט	

ביאורים והערות
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יק  דִּ נֵי אָדָם לְהַפְסִיקָם וּלְהַרְחִיקָם מֵהַצַּ יהֶםל הֵם מַכְרִיחִים אֶת בְּ בּוּרָם וּמַעֲשֵֹ דִּ
"ללא כי פועלים הן בכוח הדיבור לשכנע ולחלוק על הצדיק, והן במעשים ממש  הַנַּ
כְרִיחַ,  הַמַּ חַ  כֹּ עוצמתו של  וּלְפִי  שמכריחים את בני האדם לא להתקרב לצדיק. 
שיש  המכריח,  בכוח  תלוי  הכל  בגשמיות  גם  שהרי  "ל  נַּ כַּ יק  דִּ מֵהַצַּ מַרְחִיק  ן  כֵּ
שיש  אחד  יש  ברוחניות  וכן  גדול.  מרחק  שמרחיק  ויש  מועט  מרחק  שמרחיק 
בכוחו להרחיק קצת מהצדיק, ויש אחד שבכוחו להרחיק מרחק עצום מהצדיק. 
המכריח  כוח  של  עניינו  כל  זה  כי  כי  בוודאי,  כְרִיחַ  הַמַּ חַ  כֹּ פְסִיק  יַּ שֶׁ כְּ ךְ  כָּ וְאַחַר 
האדם  יַחֲזֹר  ולכן ממילא  ואינו בקביעות,  כמבואר לעיל שהכוח הזה אינו תמידי 
"ל מחמת הכוח המושך  נַּ חִינַת עָפָר כַּ הוּא בְּ יק שֶׁ דִּ יךְ עַצְמוֹלב וְיִתְקָרֵב לְהַצַּ וְיַמְשִׁ
כְרִיחַ דהיינו בני האדם המרחיקים מהצדיק, יָשׁוּב  פְסִיק הַמַּ יַּ שֶׁ כְּ י  של הצדיק. כִּ
נֵי  ן מבואר מדוע יֵשׁ בְּ "ל. וְעַל כֵּ נַּ ךְ כַּ חַ הַמּוֹשֵׁ שׁ לוֹ כֹּ יֵּ "ל, שֶׁ יק הַנַּ דִּ לְהֶעָפָר לְהַצַּ
מֵחֲמַת  לצדיק,  שיש  המושך  הכוח  אף  על  יק  דִּ מֵהַצַּ מְאֹד  רְחוֹקִים  הֵם  שֶׁ אָדָם 
רְחִיק אוֹתָם דהיינו שהכוח המכריח עדיין  כְרִיחַ הַמַּ חַ הַמַּ כֹּ הֵם עֲדַיִן נמצאים בַּ שֶׁ
כְרִיחַ הן מצד הכוח בעצמו  הַמַּ חַ  כֹּ פְסִיק  יַּ שֶׁ כְּ ךְ  כָּ אַחַר  אֲבָל  אוחז ושולט בהם, 
הרחוקים  אותם  וְיִתְקָרְבוּ  יַחְזְרוּ  סוף,  כל  סוף  ממנו  ישתחרר  שהאדם  מצד  והן 

"ל.  נַּ מהצדיק כַּ

דבר למעלה, ובהערה שם. 

ויש להבין מה החילוק בין הדיבורים למעשים, ומה ההבנה שמתבארת מתוך דברי  ל	
רבינו בעצמם בעניין דיבורים ומעשים אלו, מה הם בפרטות

והנה לכאורה, אפילו אם אותם בני האדם מסכימים בדעתם לקרב אחרים לאותם  לא	
הענפים של הצדיק, אך העיקר שאינם מסכימים שיתקרבו לאותו הצדיק שהוא יסוד 

העולם, גם הם בבחינת בני האדם שהם כוח המכריח.

ויש לדקדק בלשונו הקדושה שכתב 'יחזור וימשיך עצמו', שהרי לכאורה אין לאדם מה  לב	
לפעול ולעשות להמשיך את עצמו, שהרי הכוח המושך מושכו מאליו כמו שהתבאר 

בפירוש לעיל בדברי רבינו בעניין הארץ הגשמית. ועיין לקמן במה שהובא מליקו"ה 

בעניין זה.

ביאורים והערות
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הנסיעה לצדיק כעין נפילת חפץ

אָנוּ רוֹאִין בחוש, את דמיון הכוח המושך של העפר לכוח המושך של  וְזֶה שֶׁ
יק הן מי שהוא מקורב לצדיק והן מי שבכלל היה  דִּ אָדָם נוֹסֵעַ לְהַצַּ שֶׁ הצדיק שהרי כְּ
יק יוֹתֵר הן למקום משכנו  דִּ תְקָרֵב לִמְקוֹם הַצַּ מִּ ֶ ל מַה שּׁ מרוחק עד עתה ממנו, כָּ
ומגוריו בחיי חיותו והן למקום שכינתו וגניזתו הקדושה לאחר הסתלקותולג, יֵשׁ לוֹ 
מֵחֲמַת  יותר כך חשקו להתקרב לצדיק מתגבר,  יוֹתֵר ככל שהוא מתקרב  ק  חֵשֶׁ
"ל כעין מה שהתבאר אצל הכוח המושך של  נַּ ךְ כַּ חַ הַמּוֹשֵׁ תְקָרֵב יוֹתֵר לְהַכֹּ מִּ שֶׁ

הארץ, שהחפץ בעת נפילתו ממהר יותר ליפול ככל שהוא סמוך לארץ יותר.

עד כאן התבאר החלק הראשון של התורה, העוסק בעניין הכוח המושך של הצדיק 
שהוא כעין הכוח המושך של הארץ, וכן התבאר מהו כוח המכריח המרחיק מהצדיק 

וגודל מעלת נתינת הצדקה לצדיק שעל ידה באה ברכה בכפל כפליים

עתה מבואר עניין ה'משכן' שכל עניינו הוא למשוך את האלוקות מלמעלה למטה, 
על ידי כוח המושך שהיה במשכן. ויבואר עוד שהקמת המשכן נעשתה רק על ידי 

הצדיק שהוא הצדיק היחיד בבחינת כוח המושך שהוא עניו ושפל

למשכן יש כוח המושך להמשיך אלוקות

חַ  ן הָיָה לוֹ כֹּ כָּ י מִשְׁ ן שהצדיק והארץ הם בבחינת המשכן. כִּ כָּ חִינַת מִשְׁ וְזֶה בְּ
ךְ בבחינה שונה ממה שנאמר עד כה, כי הכוח המושך שהיה למשכן הוא,  הַמּוֹשֵׁ
ם בארץ למטה. דהיינו שהוא  הָיָה עוֹמֵד שָׁ קוֹם שֶׁ יךְ אֱלקֹוּת מלמעלהלד לַמָּ לְהַמְשִׁ
אינה  האלוקות  שדרך  אפילו  הגשמית  לארץ  השכינה  והשראת  אלוקות  מושך 

כמבואר בליקו"ה הלכות יום טוב ה"ה, שכוח המושך של הצדיק לאחר הסתלקותו  לג	
הוא יותר מבחייו הקדושים.

אליה,  הכול  כוח המושך להמשיך  לה  יש  להבין, שאם הארץ בעצמה  יש  לכאורה  לד	
מדוע דווקא המשכן ממשיך אלוקות והארץ לבדה לא ממשיכה אלוקות. ועיין לקמן 

בליקו"ה מה שהובא בעניין זה. וע"ע בעיונים.
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בחינת  הוא  שהמשכן  לכך  ראיה  בתחילה  ומביא  הגשמיתלה.  לארץ  כאן  להמשך 
כֵנִי  "מָשְׁ א(:  ירִים  ִ הַשּׁ יר  )שִׁ חִינַת  בְּ כי הבחינה של הכוח המושך הוא  כוח המושך 
רוּצָהלו" שזה נאמר על המשכןלז, ומהלשון הזה מבואר שהמשכן היה לו  אַחֲרֶיךָ נָּ
כוח המושך. מלבד זה, מדוקדק בלשון הפסוק גם אותו רעיון שהוזכר לעיל שככל 
הפסוק  מלשון  מדוקדק  וזה  יותר,  במהירות  פורח  הוא  לארץ  מתקרב  שהחפץ 
תְקָרֵב יוֹתֵר  מִּ ֶ ל מַה שּׁ י כָּ יְקָא שהלשון 'נרוצה' כוונתה לומר כִּ רוּצָה' דַּ 'אַחֲרֶיךָ נָּ
"ל כמו המבואר אצל הארץ והצדיק  נַּ כַּ יוֹתֵר  בְּ הוּא רָץ  אֵלָיו דהיינו אל המשכן, 

"ללח.  נַּ ךְ כַּ חַ הַמּוֹשֵׁ שככל שמתקרבים יותר המהירות מתעצמת מֵחֲמַת הַכֹּ

המשכן הוא משכון להשראת השכינה

בתחילה  כי  אלוקות,  להמשיך  כוח  למשכן  שהיה  יודעים  מהיכן  מבאר  עתה 
לו כוח המושך אבל לא התבאר מה הוא מושך. ועתה מבאר  התבאר רק שהיה 
לְשׁוֹן  הוּא  ן  כָּ שְׁ הַמִּ שֶׁ ל"א(  רֶק  פֶּ מוֹת  )שְׁ דְרָשׁ  מִּ בַּ וְכַמּוּבָא  אלוקות:  מושך  שהוא 
בניית  בעצם  לישראל,  המשכון  את  נתן  שה'  רָאֵל  לְיִשְֹ כּוֹן  מַשְׁ הוּא  שֶׁ כּוֹן,  מַשְׁ
חַס  יֶחֶטְאוּ  אִם  אֲפִלּוּ  אֶצְלָם  כִינָה  שְׁ רֶה  שְׁ תִּ שֶׁ בעגללט,  שחטאו  לאחר  המשכן 

כמבואר לקמן בליקו"ה. לה	

ויש לעיין בלשון הפסוק מדוע המשיכה היא 'אחריך', הרי אם המשכן מושך בני אדם  לו	
אליו כמו הצדיק, היה לו לכתוב משכני 'אליך' נרוצה ומדוע דווקא 'אחריך', ומלשון 

זה משמע כביכול בעת שמתחיל להימשך ולרוץ המושך מתחיל לברוח, שמחמת כן 

הריצה מכונה בלשון 'אחריך'. ועיין עוד ב'עיונים' בעניין שינוי הלשון בפסוק מלשון 

יחיד ללשון רבים.

עיי"ש בתרגום ובפירוש רש"י היטב לז	

בעניין  רבינו  בדברי  לעיל  היטב  עיין  בגשמיות,  בהכרח  אינה  הזאת  הריצה  ועניין  לח	
הנסיעה לצדיק.

כי דווקא אחר חטא העגל ציווה להם על בניין המשכן, עיין היטב בדברי רבינו כאן  לט	
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לוֹם, כי אם יוסיפו לחטוא עוד, ייקח מהם המשכן, שזהו המשכון, ועל ידי זה  וְשָׁ
ירגישו בחסרונה של השראת השכינה ויבקשו לשוב בתשובה וינהו אחרי ה', עד 
י  "וְנָתַתִּ כ"ו(:  קְרָא  )וַיִּ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ משכוןמ.  כמו  שזהו  המשכן  את  להם  שישיב 
יהיה לישראל שני  כי בכוח המשכן  אֶתְכֶם"  י  נַפְשִׁ תִגְעַל  וְלאֹ  תוֹכְכֶם  בְּ נִי  כָּ מִשְׁ
דברים, הא' השראת שכינתו שזה בעצמו גורם שלא יחטאו. ב' שגם כאשר יחטאו 
ויתרחקו לא יתרחקו לגמרי על ידי הרחקת הכוח המכריח מחמת חיסרון המשכן 
בב'  רָאֵל  יִשְֹ בְּ כִינָה שׁוֹרָה  ְ ן, הַשּׁ כָּ שְׁ יְדֵי הַמִּ עַל  נִמְצָא שֶׁ שהוא בבחינת משכון. 
כֵנִי וְכוּ' שהוא מושך את כל בני האדם  ן לְשׁוֹן מָשְׁ כָּ י מִשְׁ "ל, כִּ נַּ בחינות, הַיְנוּ כַּ
הָיָה  שֶׁ קוֹם  לַמָּ אֱלקֹוּת  יךְ  לְהַמְשִׁ ךְ  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ חִינַת  בְּ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ מחמת  אליו 
"ל ועל כן כולם נמשכים אליו. נמצא שלמשכן יש ב' בחינות של כוח  נַּ ם כַּ עוֹמֵד שָׁ
המושך, הא' שהוא מושך אלוקות למקום שהיה עומד שם, שזה המשכת השכינה 
מלמעלה למטה וגם יש לו כוח המושך להמשיך את כל ישראל לאלוקות שהיה 

ממשיך מלמעלה למטהמא. 

ועיין לקמן בליקוטי הלכות במה שהובא קצת בעניין זה. 

זהו אופן אחד לפרש את דברי המדרש, והוא על פי חלק מהמפרשים שם. ועיין היטב  מ	
בדברי המדרש. אמנם יקשה מהי ההלוואה שניתנה כביכול בעבור המשכון. ואולי 

אין כוונת המדרש לומר שהוא כמו משכון הניתן בעבור הלוואה, אלא כמו שהמשכון 

בהלוואה הוא ביטחון לפריעת החוב, כך המשכן הוא ביטחון שישראל יבקשו תמיד 

את ה' על ידי לקיחת המשכון שהוא החורבן. ואפשר לפרש גם בדרך אחרת, שהמשכן 

הוא המשכון שישראל נתנו לה', ובעבור זה נתן להם השראת השכינה. וכאשר לא 

פרעו את החוב, על ידי המצוות והמעשים הטובים שמדבקים את ישראל מלמטה 

באלוקות, לקח מהם את גוף המשכן והשאיר להם את השראת השכינה.

את  באריכות  שמבאר  במה  ב'  אות  ה"ה  טוב  יום  הלכות  הלכות  בליקוטי  ועיין  מא	
עניין המשכן.
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הצדיק שהוא בחינת כוח המושך מקים את המשכן

ן שהוא מהות ומציאות הכוח המושך  כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  לְהָקִים  ר  אֶפְשָׁ אִי  ן  כֵּ וְעַל 
חִינַת עָפָר שהוא גם בבחינת כוח המושך  הוּא בְּ יק שֶׁ דִּ א הַצַּ הרוחני שבבריאה אֶלָּ
עצמו  רבינו  שמשה  בתורה  שכתוב  כמו  הָאָדָם  ל  מִכָּ עָנָו  הָיָה  שֶׁ ה,  משֶׁ חִינַת  בְּ
יכול להקים  מעיד שהוא העניו מכל האדם אשר על פני האדמה, שלכן רק הוא 
מ(:  מוֹת  )שְׁ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ להקימו  יכלו  לא  האחרים  הצדיקים  ואפילו  המשכן  את 
ן". וְאַחֵר לאֹ הָיָה יָכוֹל לַהֲקִימוֹ כמו שכתוב שהם הביאו  כָּ שְׁ ה אֶת הַמִּ קֶם משֶׁ "וַיָּ
לא  אחד  אף  הקרשים  כובד  שמחמת  רש"י  שפירש  וכמו  משה  אל  המשכן  את 
וְקָא זֶה  דַּ י  היה יכול לזוקפם, אבל משה כן הקימם בעזרתו של השם יתברךמב. כִּ
ךְ שמושך את כל בני העולם אליו,  חַ הַמּוֹשֵׁ חִינַת כֹּ חִינַת עָפָר, בְּ הוּא בְּ יק, שֶׁ דִּ הַצַּ
"ל  נַּ כַּ הָאֱלקֹוּת  יךְ  לְהַמְשִׁ ךְ,  הַמּוֹשֵׁ חַ  כֹּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ לְהָקִים  יָכוֹל 
לזקוף  יכול  אינו  אחד  שאף  ברש"י(  שם  )כמבואר  לה'  אמר  שמשה  בחז"ל  כמבואר 
לו ה' שיעשה כאילו הוא מקימם ובאמת מי שהקים  כן אמר  ועל  כאלו קרשים, 
את המשכן זה ה'. כי משה היה שפל ועניו והכיר בכך שאין באמת יכולת בידי אף 
זכה  לכן הוא  והשפלות של משה,  גופא הענווה  אחד להקים את המשכן, שזוהי 
להמשיך המשכת אלוקות לתוכו, שהוא כביכול עושה בידיו את הקמת הקרשים 

והם נזקפים מאליהםמג:‏

כמבואר ברש"י שמות לט,לג: ויביאו את המשכן וגו' - שלא היו יכולין להקימו. ולפי  מב	
שלא עשה משה שום מלאכה במשכן, הניח לו הקדוש ברוך הוא הקמתו, שלא היה 

יכול להקימו שום אדם מחמת כובד הקרשים שאין כח באדם לזקפן. ומשה העמידו, 

אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא איך אפשר הקמתו על ידי אדם, אמר לו עסוק אתה 

בידך נראה כמקימו והוא נזקף וקם מאליו. וזהו שנאמר הוקם המשכן, הוקם מאליו.

לעיין  יש  ועוד  בעיונים.  ועיין  ביאור  צריכים  ולכאורה הדברים  לעיל,  עיין בהערה  מג	
איך בשאר המסעות שהקמת המשכן לא נעשתה על ידי משה, איך הוקם המשכן 

על ידיהם, הרי לכאורה לא יכלו להקימם מחמת כובד הקרשים. ועוד יותר מכך יש 

לעיין הרי בוודאי שגם החפץ הכבד ביותר, כמו הקרשים הארוכים שבמשכן, גם אם 

אי אפשר להקימם על ידי אדם אחד, יוכלו להקימם בכוח כמה אנשים יחדיו, ומדוע 
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הענווה היא יסוד השראת השכינה בישראל

ופשט  עַט"  הַמְּ ם  אַתֶּ י  כִּ כֶם  בָּ ה'  ק  חָשַׁ כֶם  מֵרֻבְּ "לאֹ  ז(:  בָרִים  )דְּ תוּב  כָּ שֶׁ וְזֶה 
הפסוק הוא שאי אפשר לומר שבגלל הגדולה בכמות ובאיכות חשק בכם ה' ונמשך 
אליכם כמו כוח המושך, שהרי אתם באמת המעט, ואם כן לכאורה אין במה להימשך 
ם( פסוק זה בדרך  "י שָׁ פֵרַשִׁ ין פ"ט וְהוּבָא בְּ אליכם וְדָרְשׁוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )חֻלִּ
כֶם". וז"ל  ק ה' בָּ ם מַמְעִיטִין עַצְמְכֶם וְכוּ', חָשַׁ אַתֶּ שונה: "לאֹ וְכוּ' רַק מֵחֲמַת שֶׁ
שם בגמרא: "לא מרבכם מכל העמים חשק ה' בכם וגו' אמר להם הקדוש ברוך 
הוא לישראל חושקני בכם שאפילו בשעה שאני משפיע לכם גדולה אתם ממעטין 
עצמכם לפני"מד. דהיינו שהפסוק אומר שסיבת החשק והמשיכה של ה' אל ישראל 
הֵם מַמְעִיטִין וּמַקְטִינִים עַצְמָן שזה  י מֵחֲמַת שֶׁ הוא מחמת שממעטים עצמם, כִּ
שׁ  יֵּ בְחִינַת עָפָרמה, שֶׁ הפוך מכוח המכריח שהוא מזדקף ומתנשא, עַל יְדֵי זֶה הֵם בִּ
כֶם  בָּ ק ה'  ן חָשַׁ כֵּ וְעַל  "ל,  נַּ כַּ ךְ הָאֱלקֹוּת  מּוֹשֵׁ ן, שֶׁ כָּ חִינַת מִשְׁ בְּ ךְ,  חַ הַמּוֹשֵׁ כֹּ לוֹ 
דהיינו שכביכול הם מושכים בכוח המושך שבהם את ה', דהיינו שהם ממשיכים 

אלוקות כל אחד ואחד לעצמו ולמקומו על ידי שפלותו וענוותו. 

באמת לא יכלו להקים את המשכן שאר ישראל לבדם.

שם בגמרא הובאו שלושה דוגמאות של גדולה שנתן הקב"ה, לאברהם שאמר ואנוכי  מד	
ונחנו מה, ולדוד שאמר אנוכי תולעת ולא איש.  עפר ועפר, למשה ואהרן שאמרו 

ועיין בעיונים.

מדבר רבינו מבואר שכל אחד מישראל הוא בעצמו בבחינת עפר על ידי שפלותו,  מה	
ואם כן יש להבין מדוע באמת צריך משכן שיהיה לו כוח המושך להמשיך אלוקות, 

השראת  את  ומביאה  מושכת  לבד  היא  ישראל  של  והענווה  השפלות  עצם  הרי 

השכינה בישראל.

ביאורים והערות
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מי שהוא שפל ממשיך אלוקות כמו משכן

עְיָה נ"ז(:"כי כה אמר רם ונשא שכן עד וקדוש שמו מרום וקדוש  חִינַת )יְשַׁ וְזֶה בְּ
א ושפל רוח להחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים". ומבואר  כָּ דַּ ואֶת  ן  כֹּ אֶשְׁ
ושוכן  דר  הוא  אין  וכביכול  הזה  העולם  מעל  ומרומם  גבוה  שה'  שככל  בפסוק 
בתחתונים. עם כל זה הוא שוכן את דכא ושפל רוח דווקא בגלל ענוותו וקטנותו של 
עָפָר כמבואר לעיל,  ים עַצְמוֹ כְּ שִֹ הצדיק מֵּ פְלוּת, שֶׁ י עַל יְדֵי שִׁ השפל והמדוכא. כִּ
ם  ֵ יךְ הַשּׁ ךְ כמו הכוח המבואר במשכן, לְהַמְשִׁ חַ הַמּוֹשֵׁ עַל יְדֵי זֶה יֵשׁ לוֹ לצדיק כֹּ
ן  כָּ שְׁ חִינַת הַמִּ הוּ בְּ זֶּ רַךְ אֶצְלוֹ כמבואר לעיל בפסוק 'על כן חשק ה' בכם', שֶׁ יִתְבָּ
"ל ועל כן דווקא הצדיק שמשים עצמו כעפר, שהוא הצדיק היחיד שמושך את  נַּ כַּ

כל העולם, הוא זה שיכול לבנות משכן להמשיך האלוקות לכל מקוםמו.

עד כאן התבארו שלושה סוגים של כוח המושך, הכוח הגשמי שנמצא בארץ, הכוח 
עניין  מבואר  עתה  במשכן.  שנמצא  הרוחני  והכוח  הצדיק  אצל  שנמצא  הרוחני 
עניינים  לאותם  נקשר  הוא  כיצד  יבואר  הכבוד, שלקמן  עניין  והוא  חדש במאמר 

המוזכרים לעיל.

הכבוד של המשכן הוא כוח המושך שבמשכן

ן שהוא הכבוד ששוכן יחד עם הענווה  כָּ שְׁ אֱמַר אֵצֶל הַמִּ בוֹד הַנֶּ חִינַת הַכָּ וְזֶה בְּ
מוֹ  והשפלות, שהרי כמו שכתוב לעיל עיקר המשכן הוא בבחינת אשכון את דכא. כְּ
ם מ(: "וּכְבוֹד ה' מָלֵא  )שָׁ תוּב  כָּ שֶׁ וּכְמוֹ  כְבוֹדִי",  בִּ שׁ  מוֹת כ"ט(: "וְנִקְדַּ )שְׁ תוּב  כָּ שֶׁ
ן" ששני פסוקים אלו מורים על הכבוד הנמצא במשכןמז. כי כל קדושת  כָּ שְׁ אֶת הַמִּ
י  כִּ המשכן הוא מכוח כבוד ה' וכבוד ה' ממלא את כל מציאות המשכן במהותו. 

כוח  לו  שאין  כזה  עפר  אחרא,  דסטרא  עפר  בבחינת  מקומות שהם  לאותם  אפילו  מו	
המושך כלל ואין לו כוח לגדל ולהצמיח שום ברכה ושפע. ועיין בעניין זה בליקוטי 

הלכות הלכות יום טוב ה"ה אות ב'.

עיין בעיונים בעניין ב' ראיות אלו מז	

ביאורים והערות
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דוֹל כי אין אדם בעולם שאין  גָּ טֹן וְעַד  עוֹלָם מִקָּ בָּ שׁ לְכָל אָדָם שֶׁ יֵּ בוֹד שֶׁ ל הַכָּ כָּ
לו כבוד, דהיינו עצם הוויתו כמציאות נפרדת שאינה נכללת לגמרי בשורשה אלא 
חִינַת  הוּא בְּ יק, שֶׁ דִּ ה הַצַּ לִים את הכבוד רַק מִזֶּ ם הֵם מְקַבְּ לָּ מתכבדת מזולתהמח, כֻּ
ל כי נמשך ממנו גם השפלות וגם הגדולה  ךְ הַכֹּ נּוּ נִמְשָׁ מֶּ מִּ ן, שֶׁ כָּ חִינַת מִשְׁ עָפָר, בְּ
ב' הפכים  נושא בתוכו  כי הוא  וגם בחינת משכן,  גם בחינת עפר  כי הוא  והכבוד, 
באופן מופלא. מצד אחד הוא בבחינת עפר ואפר אך מצד שני הוא מכובד ומפואר 
והוא מגלה לכל העולם שהוא רק יחיד בעולם בכוחו ובהמשכת האלוקות השוכנת 

אצלומט. 

הכבוד עצמו נמצא בתוך השפלות והענווה

כי  נּוּ  מִמֶּ לִים  מְקַבְּ ם  וְכֻלָּ יק,  דִּ הַצַּ זֶה  אֵצֶל  רַק  הוּא  ה,  דֻלָּ וְהַגְּ בוֹד  הַכָּ ל  כָּ י  כִּ
אפילו כל הצדיקים וכל המלכים מקבלים רק ממנו את הכבוד. ועל אף שהוא עניו 
תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ אצלו  רק  נמצאים  והגדולה  הכבוד  כל  כעפר  עצמו  ומשים  ושפל 
ה מוֹצֵא עַנְוְתָנוּתוֹ'. שבכל  ם אַתָּ תוֹ שָׁ דֻלָּ ה מוֹצֵא גְּ אַתָּ ל מָקוֹם שֶׁ ה ל"א(: 'כָּ )מְגִלָּ

מקום שמתגלה כבוד ה' שהוא גדול ומרומם, מתגלה שהכבוד והגדולה באה לידי 
ביטוי בעיקר בזה שהוא משפיל את עצמו למטה ומוריד את שכינתו לעפר הארץ 
זה מתפרש להיפך,  גם שעניין  נִמְצָא  וממילא  והענווים.  ולכל הנדכאים  הגשמית 

שהכבוד הזה שייך רק לאחר הפירוד, כי גם אצל השי"ת כביכול לא שייך הכבוד רק  מח	
אחר שצמצם את עצמו וברא כביכול מציאות נפרדת שתכבד אותו יתברך. וזה גופא 

הענווה, דהיינו הצמצום שצמצם את עצמו זה גופא הענווה כי נתן מקום ומציאות 

לזולתו כביכול, אך הא גופא היא גדלותו ודוק. ועיין היטב בליקוטי הלכות חזקת 

מטלטלין ה"ד אות ח'.

כמבואר מתוך תורה זו גופא. עניין זה צריך ביאור בהרחבה ואין כאן המקום להרחיב  מט	
ועיין היטב בליקוטי הלכות הלכות יום טוב שם מתבאר קצת עניין זה, והוא העניין 

המבואר כאן בתורה שבמקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו ובמקום ענוותנותו 

שם אתה מוצא גדולתו.

ביאורים והערות
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דהיינו היכן שרואים אחד שמשפיל עצמו כעפר  טְנוּת  וְהַקַּ פְלוּת  ִ הַשּׁ מְקוֹם  בִּ שֶׁ
תוּב שם בגמרא, שהראיה  כָּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ דֻלָּ בוֹד וְהַגְּ ל הַכָּ ם שׁוֹרֶה כָּ עלינו לדעת ששָׁ
א", שעל  כָּ ן אֶת דַּ כֹּ לכך שבמקום גדלותו אתה מוצא ענוותנותו היא מהפסוק "אֶשְׁ
אף שה' הוא מרומם ומנושא והוא שוכן עד, מכל מקום הוא שורה בעיקר אצל אלו 

הנדכאים והענווים. 

כולם מקבלים את כבודם מתוך הצדיק

הן  ברוחניות,  והן  בגשמיות  הן  סוגיהם,  בכל  עוֹלָם  בָּ שֶׁ ים  הָרָאשִׁ ל  כָּ ן  כֵּ וְעַל 
והגדולה,  הכבוד  כל  שאצלו  יק  דִּ הַצַּ ה  מִזֶּ בוֹדָם  כְּ לִים  מְקַבְּ צדיקים  והן  מלכים 
חִינַת עָפָר ששם יש גם את הענווה וגם את הכבוד והגדולה. וְלא זו בלבד  הוּא בְּ שֶׁ
שׁוּת  שהם מקבלים את כל מציאות הכבוד שלהם מהצדיק אלא כמו כֵן גם הִתְחַדְּ
מחדש  פעם  כל  מקבלים  אחת,  פעם  וכבוד  ראשיות  קבלו  שכבר  לאלו  בוֹד  הַכָּ
שׁ  שנִתְחַדֵּ קורה  זמנים  וכמה  בכמה  דהיינו  עַם  פַּ כָל  בְּ י  כִּ וגדולה,  כבוד  מהצדיק 
בה  שיש  אַחֵרנ  לְהִתְמַנּוּת  א  בָּ וכבוד  גדולה  קיבל  שכבר  ה  מֻנֶּ הַמְּ ה  זֶּ שֶׁ בוֹד,  הַכָּ
עכשיו,  של  ממדרגתו  קטנה  להפך,  או  יותר,  גדולה  אחרת  במדרגה  וגדולה  כבוד 
שבא  מבלי  אפילו  ראש  אותו  של  בוֹד  וְהַכָּ יּוּת  הָרָאשִׁ שׁ  שנִתְחַדֵּ אופן  יש  וְכן 
יק שאצלו נמצא כל הגדולה  דִּ ל עַל יְדֵי זֶה הַצַּ למדרגה יותר גבוהה, וכל זה הוּא הַכֹּ
בוֹד  א הַכָּ ם בָּ ָ שּׁ מִּ עַם, שֶׁ כָל פַּ ן בְּ כָּ שְׁ פִי הֲקָמָתוֹ אֶת הַמִּ י כְּ והשפלות של העולם. כִּ
שזה נעשה בכל פעם שהיו נוסעים ממקום למקום במדבר שהיו מפרקים ובונים 
"ל שכבוד  נַּ ן" כַּ כָּ שְׁ בְחִינוֹת: "וּכְבוֹד ה' מָלֵא אֶת הַמִּ את המשכן מחדש, הכל בִּ
שׁ על ידי  ן נִתְחַדֵּ ה' היה נמשך למטה על ידי הקמת המשכן וכפי אותה הבחינה, כֵּ

"לנא. נַּ יּוּת כַּ בוֹד וְהָרָאשִׁ ל הַכָּ זה, כָּ

ויש לעיין האם ההתמנות החדשה היא דווקא התמנות וגדולה יותר גבוהה ומרוממת,  נ	
או שגם הירידה מהתמנות גבוהה להתמנות וראשיות יותר נמוכה, גם היא נעשית 

בכל פעם מחדש.

'ונקדש  א' מהפסוק  ראיה  לעניין הכבוד שיש במשכן,  ראיות  ב'  רבינו הביא  לעיל  נא	

ביאורים והערות
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הלבשת ההשגה בפסוק ויהי ביום השמיני

עתה מלביש רבינו ומבאר את כל הקדמות המאמר בתוך הפסוק שעליו מיוסד 
רָאֵלנב.  יִשְֹ וּלְזִקְנֵי  וּלְבָנָיו  לְאַהֲרֹן  ה  קָרָא משֶׁ מִינִי  ְ הַשּׁ יּוֹם  בַּ וַיְהִי  וְזֶה,  המאמר. 
פסוק זה שמדבר על יום הקמת המשכן אחרי שבעת ימי המילואים שבהם משה 
היה מפרק ומקים את המשכן כל יום, מדבר על כך שאז משה ממנה את אהרן ובניו 

לכהונה ולשרת במשכן. 

הענפים  את  ממנו  לגדל  כדי  הָעָםנג  י  רָאשֵׁ אֶת  לִקְרוֹת  צָרִיךְ  יק  דִּ הַצַּ שֶׁ כְּ י  כִּ
הוּא  שֶׁ זֶה  בָּ אותם  מושך  שהוא  דהיינו  אוֹתָם  קוֹרֵא  הוּא  למעלה,  המבוארים 
"ל ומשם כל הראשיות והגדולה של כל אחד  נַּ בוֹד כַּ ם הַכָּ ָ שּׁ ן, שֶׁ כָּ שְׁ מֵקִים אֶת הַמִּ
אִים אֵלָיו באופן של כוח המושך  ם בָּ לָּ י כֻּ ואחד מהם, וְעַל יְדֵי זֶה קוֹרֵא אוֹתָם, כִּ

נּוּנד.  בוֹד מִמֶּ ל הַכָּ לְקַבֵּ

'וכבוד ה' מלא את המשכן', והנה כאן רבינו חזר לומר  בכבודי', ראיה ב' מהפסוק 

שהכבוד שמתחדש בכל פעם הוא דווקא מהבחינה הזאת שמוזכרת בפסוק 'וכבוד ה' 

מלא את המשכן'. ויש לעיין מדוע דווקא מהכבוד הזה נעשה התחדשות הכבוד ולא 

מהבחינה השנייה המוזכרת בפסוק 'ונקדש בכבודי'.

בפסוק זה יש קושי מצד הפשט. א' לשם מה קרא משה רבינו לזקני ישראל, הרי  נב	
הם לא עבדו את עבודת המשכן )ראה רש"י(. ב' הרי אהרן ובני היו לפניו במשכן כל 

שבעת ימי המילואים, ואם כן מה הפירוש שהוא קרא להם, הרי הם היו לפניו. ג' 

מדוע באמת משה עבד בתחילה כל שבעת הימים לבדו ורק אחר כך ביום השמיני 

עברה העבודה לאהרן ובניו. ואת כל השאלות האלו רבינו מתרץ בתוך דבריו על פי 

כל ההקדמות שביאר עד כה כמבואר למעיין היטב בדבריו.

ויש לעיין בדברי רבינו מה הפירוש שהוא צריך לקרות אותם, איזה צורך כביכול יש  נג	
בדבר מלבד מה שכך ה' ציווהו.

ויש לעיין, האם כל מה שהם באים הוא רק בשביל לקבל הכבוד ממנו, והאם כל זמן  נד	
שהוא לא נתן כבוד יש בחינה שהוא נתן את ההיפך מהכבוד שהוא השפלות, שלכן 

הם לא נמשכו כביכול לקבל ממנו את השפלות בלי הכבוד. 

ביאורים והערות
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והמעיין בדברי רבינו יראה שבתחילה כתב שכל העם מקטון ועד גדול מקבלים את  נה	
כבודם מהצדיק ואחר כך בהקמת המשכן כתב שהצדיק נותן את הכבוד רק לראשי 

העם וצ"ב.

את  לבדו  עבד  משה  בהם  המילואים  ימי  שבעת  שאחר  מִינִי'  ְ הַשּׁ יּוֹם  'בַּ וְזֶה 
ן בקביעות יותר מכל שבעת הימים,  כָּ שְׁ ה אֶת הַמִּ אז הֵקִים משֶׁ עבודת המשכן, שֶׁ
שבאופן הזה נמשך אלקותו יתברך בדרך קבועה, שבכל מקום שיוקם המשכן הוא 
רָאֵל',  ה לְאַהֲרֹן וּלְבָנָיו וּלְזִקְנֵי יִשְֹ ימשיך אלקותו לשם - עַל יְדֵי זֶה, 'קָרָא משֶׁ
י הָעָם כל בחינות הצדיקים המוזכרים למעלה בדבריו הקדושים,  לַל רָאשֵׁ הֵם כְּ שֶׁ
י עַל  דוֹל הן אלו שהם בחינת ענף והן אלו שהם בבחינת ענף מן הענף. כִּ טֹן וְעַד גָּ מִקָּ
ן שעל ידו כולם מקבלים את הכבוד כל אחד ואחד לפי בחינתו.  כָּ שְׁ יְדֵי הֲקָמַת הַמִּ

"לנה.‏ נַּ חִינַת אַהֲרֹן וּבָנָיו וְכוּ' כַּ הֵם בְּ י הָעָם, שֶׁ ל רָאשֵׁ על ידי זה - קָרָא אֶת כָּ

רֹאשׁ  יסָן  בנִּ בא'  'שֶׁ א(:  נָה  ָ הַשּׁ )רֹאשׁ  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ,  אָמְרוּ  שֶׁ וְזֶה 
נָה לִמְלָכִים'. כי אף על פי שבראש חודש ניסן הוא זמן הקמת המשכן, אבל כל  ָ הַשּׁ
החודש כולו הוא גם בבחינת זמן הקמת המשכן, כי באמת כל חודש ניסן הוא ראש 
י  לכלל החדשים. והקשר בין ראש חודש ניסן למלכות מבואר לפי האמור לעיל כִּ
ים  ל הַמְמֻנִּ כָּ ל  ל מְלָכִים, שֶׁ בוֹד שֶׁ הַכָּ ךְ  נִמְשָׁ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ ן,  כָּ שְׁ הַמִּ אָז הָיָה הֲקָמַת 
זֶה  י  כִּ וְקָא,  דַּ נִיסָן  חֹדֶשׁ  רֹאשׁ  בְּ ן  כָּ שְׁ הַמִּ הֲקָמַת  הָיָה  ן  כֵּ וְעַל  "ל.  נַּ כַּ ים  וְהָרָאשִׁ
ים  שִׁ עַל יְדֵי זֶה נִתְחַדְּ חִינַת רֹאשׁ חֹדֶשׁ מלשון התחדשות הראשיות והכבוד, שֶׁ בְּ
"ל  נַּ כַּ לִמְלָכִים  נָה  ָ הַשּׁ נִיסָן רֹאשׁ  חֹדֶשׁ  חִינַת רֹאשׁ  בְּ וְזֶהוּ  "ל,  נַּ כַּ ים  הָרָאשִׁ ל  כָּ
כמבואר  המשכן  הקמת  בזמן  היא  השנה  ראש  בבחינת  הראשיות  שהתחדשות 

הכול למעלה.

ביאורים והערות
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 עיונים 

א[ שהכל גדל מן הארץ – רבינו מביא ראיה מכוח הגדילה של הארץ, שהארץ מצמיחה, 
הצמיחה  של  הכוח  ולכאורה  הכול.  לעצמה  מושכת  שהיא  בארץ  שיש  המושך  לכוח 
להוציא  הארץ  של  הכוח  שהרי  אותו,  סותר  ואף  המשיכה  לכוח  ראיה  אינו  ממש 
ולהצמיח גידולים ממנה דומה יותר לכוח המכריח מאשר לכוח המושך ומדוע רבינו 

מביא את זה כראיה לכוח המושך שיש בארץ?

על  עומדות  שרגליו  אדם  יש  המציאות,  תיאור  לפי   – למעלה  דבר  אדם  זורק  אם  ב[ 
הארץ היצוקה, והוא נוטל דבר מהארץ וזורק למעלה. ולכאורה יש כאן נקודה מעניינת 
להתבוננות, האדם בעצמו שזורק, עומד על הארץ, דהיינו שכוח המשיכה פועל עליו 
ומושך אותו לארץ, ובד בבד, כאשר הוא עצמו נמשך לארץ ועומד עליה הוא מרחיק 
ממנה דברים, וביותר יש כאן דבר פלא שהרי אילולי היה עומד אותו אדם על הארץ, 
לא היה לו כוח לזרוק דבר כל כך חזק, כי רק היציבות שהארץ מקנה לו היא זו שנותנת 
נותן כוח לכוח  יש להתבונן במה הכוח המושך  כן  ואם  ולהרחיק.  לו את הכוח לזרוק 

המכריח?

ג[ בהמשך להערה הקודמת, לפי ההבנה שכל פרט שרבינו מזכיר אצל הארץ שהיא 
כעין משל, כך אותו הדבר יש גם אצל הצדיק שהוא הנמשל של הארץ. אם כן צריך 
להתבונן, שיש מציאות שאחד עומד על הארץ, דהיינו שהוא עצמו נמצא אצל הצדיק 
והצדיק כבר משך אותו אצלו כביכול. ועדיין הוא בעצמו שהוא מקורב לצדיק הוא יכול 
לזרוק ולהכריח ולהרחיק אחרים שנמצאים אצל הצדיק. מה הביאור בעניין זה וכיצד 

זה יתכן?

ד[ הארץ היא כדורית והיה ראוי ליפול ממנה – מבלי להיכנס לשאלות המציאותיות שיש 
יש להבין,  עיין שם(, מכל מקום  זה לעיל בהערות  נכתבו כמה הערות בעניין  )וכבר  בעניינים אלו 
לפי המשל והנמשל שהצדיק הוא בבחינת הארץ שיש לה כוח המושך, איזו בחינה יש 
בצדיק שאפשר לומר עליו שהוא כדורי והיה ראוי ליפול ממנו כביכול, באיזה בחינה 
ולהרחיק  להפיל  אמורה  הזו  הכדוריות  ולמה  כביכול,  כדוריות  אצלו  למצוא  אפשר 

אנשים ממנו?

ה[ כי זה הצדיק הוא רק יחיד בעולם -  לפי דברי רבינו אחר כך שיש הרבה צדיקים והם 
כולם ענפים ממנו, יותר מדוייק לומר שהוא הצדיק העיקרי, אבל לא הצדיק היחיד, כי 
ברגע שיש עוד צדיקים הוא כבר לא יחיד, הוא יכול להיות יותר חשוב או יחיד במדרגתו 
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אבל לא יחיד בעצם?

כוח  בו  יש  שהעפר  הוא  רבינו,  בדברי  שמוסבר  הרעיון  כל  אם   – ואפר  עפר  ואנוכי  ו[ 
לראיה  כזה  פסוק  מביא  רבינו  מדוע  מיד,  ומצמיח  עליו  ושזורעים  ושפע  צמיחה  של 
הוא  ואדרבה  כלל  לזריעה  ראוי  אינו  אפר  הרי  אפר,  שהוא  עצמו  על  אמר  שאברהם 

מרקיב ואינו מצמיח כלום?

ז[ אם נותנין צדקה לזה הצדיק – ידוע שאין דבר שרבינו מזכיר בתוך תורה שאין לו קשר 
י"ז בח"י כללים(,  )וכן מובא בכלל  ולרעיון המרכזי שעליו סובבת כל התורה  למהלך הכללי 
ואם כן יש להבין מה הקשר בין עניין הצדקה והברכה, וכן הקללה שירמיה קילל, לכל 
מהלך התורה העוסק בעניין כוח המושך וכוח המכריח. האם גם הצדקה בעצמה יש בה 
את אותו מאבק של כוח המושך וכוח המכריח או שרבינו סתם הזכיר אגב אורחא עוד 

איזה עניין?

ח[ אם כל הדברים מגיעים מהארץ, האם יש אפשרות לומר שגם כוח המכריח בעצמו 
מקורו מהארץ? האם שייך שכוח יותר עוצמתי יהיה מקורו מכוח יותר חלש? שהרי 
שתי  שמתמודדים  בשעה  כי  המכריח,  מכוח  בעוצמתו  חלש  המושך  כוח  לכאורה 
הכוח  נפסק  כאשר  ורק  המושך  הכוח  את  המכריח  הכוח  מנצח  זה  מול  זה  הכוחות 

המכריח חוזר הכוח המושך להוביל ולמשוך את החפץ שהורחק ממנו?

וכוח  המושך  כוח  נקרא  המושך  שכוח  וגורם  קובע  באמת  מה  להתבונן,  יש  וכן  ט[ 
המכריח נקרא כוח המכריח. אולי נהפך את השמות, ונקרא לכוח המכריח כוח המושך 
ולכוח המושך נקרא כוח המכריח? לפי איזה הבנה אנו מכנים את הכוח הזה בשם הזה 

ואת הכוח הזה בשם אחר? אולי אלו שני כוחות מושכים או שני כוחות מכריחים?

יותר חזק מהכוח המושך,  וכן יש להתבונן עוד, אם הכוח המכריח בשעת פעולתו  י[ 
כוח  שפועל  בעת  שגם  או  לאדם?  שיש  הבחירה  את  ומבטל  מכריח  בעצם  זה  האם 

המכריח עדיין באיזו בחינה מסוימת כוח המושך עדין ממשיך לפעול?

יא[ כי כל הצדיקים הם רק ענפים ממנו - האם יש קשר בין דברי רבינו בתחילת התורה, 
כמו  הם  שהצדיקים  כך  אחר  מזכיר  שרבינו  למה  מהארץ,  גדל  שהכול  כותב  שרבינו 

ענפים, ושהארץ מצמחת כפל כפליים למי שזורע עליה?

יב[ בעת אפך עשה בהם - למה ירמיה  קילל את אנשי ענתות ולא משך אותם על ידי 
הכוח המושך שהיה לו? וכן צריך להבין בעניין אברהם אבינו שאמר ואונכי עפר ואפר 
כמו  קיללם  ולא  רחמים  עליהם  ביקש  ומדוע  סדום,  אנשי  על  זכות  ללמד  שבא  בעת 
ירמיה שקילל את אנשי ענתות. ואם כן בא להצילם בכוחו שהוא עפר ואפר ויש לו כוח 



תורה ע'  |  ויהי ביום השמיני לו

להמשיך אליו הכול, מדוע באמת אנשי סדום לא יכלו להצילם כלל.

כי משכן היה לו כוח להמשיך אלוקות למקום שהיה עומד שם – האם המשכן רק  יג[ 
נרוצה  אחריך  משכני  בפסוק  שהרי  אדם?  בני  גם  מושך  שהוא  או  אלוקות  ממשיך 

משמע שהוא מושך בני אדם?

יד[ מדוע המשכן צריך להמשיך אלוקות למקום שהוא עומד שם, הרי המקום זה הארץ 
והארץ עצמה יש לה כוח המושך, ובכלל זה לכאורה היא מושכת גם אלוקות?

הוא  אליו  יותר  שמתקרב  מה  כל  כי  דייקא  נרוצה  אחריך  נרוצה',  אחריך  'משכני  טו[ 
רץ ביותר – ויש להבין ב' דברים: א' מהיכן רואים בפסוק שכל מ שהוא מתקרב אליו 
ביותר הוא רץ יותר? ב' מדוע הפסוק מתחיל בלשון יחיד )משכני( ומסתיים בלשון רבים 

)נרוצה(? וכן הקשה בליקו"ה נזקי שכנים ד' בסופו.

– הנה כשיש  וכמובא במדרש שהמשכן הוא לשון משכון, שהוא משכון לישראל  טז[ 
משכון זה בעבור הלוואה, שהמלווה מבקש משכון שיהיה לו לביטחון אם הלווה לא 
יחזיר את ההלוואה, וכן משמע שם במדרש. וצריך להבין מיהו המלווה ומיהו הלווה 
המשכן  את  נתן  שה'  נאמר  ואם  המשכון.  ומהו  ההלוואה,  מהי  הקב"ה(,  או  ישראל  )האם 

כמשכון לישראל, מה ישראל הלוו לו שבעבור זה הוא נתן להם משכון?

יז[ לא מרובכם חשק ה' בכם כי אתם המעט – ומבואר בדברי רבינו שישראל בעבור שיש 
להם שפלות ה' חושק בהם ונמשך אליהם להשרות שכינתו, ויש להבין אם כן מדוע 
צריך לבנות משכן, הלא ה' משרה את שכינתו בישראל לבד אפילו בלי משכן? וכן יש 
להבין מדוע הצדיק שהוא העפר צריך לבנות משכן אם הוא בעצמו עפר שמושך אליו 
אלוקות? ומה נעשה עם השראת השכינה כאשר המשכן נחרב, האם היא מסתלקת 

לגמרי מישראל?

יח[ עצם המשכת האלוקות למטה על ידי המשכן נדמית יותר לכוח המכריח מאשר 
כביכול  רוצה  אינה  שהאלוקות  נראה,  הקדושים  דבריו  מפשטות  כי  המושך,  לכוח 
לרדת למטה כאשר ישראל חוטאים, ואדרבה היא נגעלת ממעשיהם כביכול, רק על 
ידי המשכן מושכים אותה )ומכריחים אותה( גם לשרות בישראל למרות חטאיהם, ומדוע 

רבינו קורא לזה כוח המושך?

לא  המשכן  הקמת  הנה   – להקימו  יכול  היה  לא  ואחר  המשכן  את  משה  ויקם  יט[ 
התאפשרה על ידי אף אחד בשל כובד הקרשים, וכובד הקרשים הוא רק בגלל שהארץ 
יש לה כוח המושך, ואם כן יוצא שהכוח של משה רבינו להקים את הקרשים הוא בשל 
יכולתו להרים ולהכריח את הקרשים ולהרחיקם מהארץ ולא מצד כוח המושך שיש לו, 
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ואם כן אנו רואים שמה בעצמו, שהוא הצדיק שהוא כמו העפר, יש לו כוח המכריח. 
ועוד יותר מזה דבר פלא, שעם הכוח המכריח הוא בונה את המשכן של כוח המושך?

שכתוב  וכמו  בכבודי'  'ונקדש  שכתוב  כמו  המשכן,  אצל  הנאמר  הכבוד  בחינת  וזה  כ[ 
'וכבוד ה' מלא את המשכן' - ומובא בהקדמת ליקוטי מוהר"ן וכן בכללים )כלל טז( שבכל 
מקום שרבינו מביא ב' או ג' ראיות לדבר אחד יש להתבונן לשם מה היה צריך ב' ראיות, 

האם לדבר אחד התכוונו או ללמדנו כמה דברים?

כא[ כי כל הכבוד והגדולה הוא רק אצל זה הצדיק – האם יש קשר בין המושג 'גדולה' 
למה שרבינו הזכיר בתחילת התורה 'שהכול גדל מן הארץ'?

כוח  לפני  כוח המכריח  רבינו התחיל את התורה לבאר את  - מדוע  כוח המכריח  כב[ 
המושך, ולכאורה היה לו להתחיל קודם עם הכוח המושך לבאר שהארץ היא מושכת 
עניין הכוח המכריח שהוא  כך לבאר את  ואחר  יסוד הכול,  והיא  כל הדברים לעצמה 

לכאורה מאוחר יותר לכוח המושך.

כג[ מתברך מיד- בעניין הזריעה על העפר שהוא הצדיק ומתברך מיד, יש להבין כיצד 
זריעה  כמו  שזה  מביא  שרבינו  הפסוק  לפי  בפרט  מיד  מתברך  צדקה  שנותן  האדם 
המושך  הכוח  בעניין  נתבונן  אם  והנה  לקצירה.  זריעה  בין  רב  זמן  יש  ובוודאי  וקצירה 
והכוח המכריח, שככל שהדבר הנזרק על ידי כוח המכריח הוא דבר יותר כבד, כך הכוח 
המכריח פחות יכול לפעול את פעולתו על אותו החפץ. והנה אם היה ביד האדם בעת 
כביכול  להכביד  לצדיק,  ומהתקרבות  ה'  מעבודת  להרחיקו  מנסה  המכריח  שהכוח 
את עצמו כל כך, בוודאי לא היה ביד הכוח המכריח להרחיקו כלל. ועל כן רבינו מגלה 
זה נעשה מיד 'מבורך',  ידי  נותן מעצמו לצדיק, על  ידי הצדקה, שהאדם  שדווקא על 
שבו  הצדיק  של  הנקודה  שהוא  והענווה,  השפלות  שהוא  שבו  העפר  שיסוד  דהיינו 
בעצמו, מתגברת ומתעצמת מאוד, ועל ידי זה הוא נעשה כבד מאוד )כובד רוחני ולא כובד 
גשמי(, באופן שאין שום כוח שיכול להכריחו ולהרחיקו. וזהו בעצמו העניין המוזכר אחר 

כאשר  דווקא  כי  הגדולה.  נמצא  שם  והשפלות  הענווה  שבמקום  התורה  בהמשך  כך 
ידי זה אי אפשר  יותר 'כבד' כביכול, ועל  נעשה שפל נעשה גדול דהיינו שהוא נעשה 

להרחיקו כלל.

כד[ מחמת שאתם ממעיטין – עיין לעיל בהערות שם הובא מהגמרא שלוש דוגמאות, 
מאברהם, ממשה ואהרן ומדוד. ושם בגמרא שאלו של מי השפלות יותר גדולה, של 
אברהם שאמר ואנוכי עפר ואפר או של משה ואהרן שאמרו ונחנו מה, והגמרא משיבה 
שהשפלות המוזכרת אצל משה ואהרן היהנה שפלות יותר גדולה כי היא ביטול גמור 
שהיא  השפלות  את  רק  במפורש  בתורה  הזכיר  רבינו  מדוע  לעיין  ויש  מעפר.  יותר 
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בבחינת 'ואנוכי עפר ואפר' ולמה לא הזכיר את מדרגת השפלות של משה רבינו שהוא 
והנה המעיין שם  'ונחנו מה', ובפרט שכל התורה מדבר מענוות משה רבינו.  בבחינת 
בגמרא, מבואר אחר כך עוד בדברי הגמרא שכל העולם מתקיים בשביל משה ואהרן, 
שהרי משה ואהרן אמרו 'ונחנו מה' וכתיב 'תולה ארץ על בלימה', שהעולם עומד על 
השפלות והענווה שהיא בבחינת 'מה'. ואם כן מבואר בגמרא שאפילו בחינת השפלות 
שהיא בבחינת 'ארץ' שהיא מדרגת השפלות של אברהם שאמר ואנוכי עפר ואפר, גם 
היא עומדת על ענווה יותר גדולה, בבחינת תולה ארץ על בלימה. ועיין בליקוטי הלכות 

'חזקת מטלטלין' ה"ד אות ח'.
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 ונהר יוצא מעדן 

זו  תורה  על  הלכות  ליקוטי  מהספר  ויוצאים  הנובעים  ביאורים  ליקוט 
הכתובים בהלכות 'יום טוב' הלכה ה' ובהלכות 'חזקת מטלטלין' הלכה ד'. 

אך  כפשוטים,  ראשונה  בהסתכלות  לפעמים  נראים  הינם  מוהרנ"ת  דברי 
המעיין בהם בעומק, ימצא ביאורים נפלאים בעומק התורה, שאינם נראים 

כלל אלא רק למעיין בעומק התורה ולמעיין היטב בדבריו. 

ליקוט זה אינו כי אם הצצה בין החרכים, ובוודאי מי שרוצה להתעמק יותר 
וההלכות  היטב את התורה  ללמוד  צריך  כולה,  ולהבין את מהלך התורה 
המיוסדים עליה מרישא ועד גמירא, ואנו לא באנו אלא ללקט כמה קטעים 

עיקריים ללומדי התורה.

כוח המכריח – בשרשו הוא צמצום דקדושה והוא לטובה

ם כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי,  כְּשֶׁיִּתְגַּבֵּר לְהַמְשִׁיךְ אֵלָיו בִּרְצוֹנוֹ תָּמִיד לִנְקֻדַּת הָאֱמֶת שֶׁשָּׁ
הָיָה  בְּוַדַּאי יִתְבַּטֵּל הַמַּכְרִיחַ וְיָשׁוּב אֶל מְקוֹמוֹ הָאֲמִתִּי וְאָז יִהְיֶה לוֹ טוֹבָה גְּדוֹלָה מַה שֶּׁ
זוֹ  בְּמִלְחָמָה  שֶׁיַּעֲסקֹ  לְעוֹלָם  בָּא  זֶה  בִּשְׁבִיל  רַק  כִּי  מַרְחִיקוֹ,  שֶׁהָיָה  הַמַּכְרִיחַ  כּחַֹ  לוֹ 
נִפְלָאִים  כֵּלִים  מִזֶּה  נַעֲשִין  וְאָז  הַמַּכְרִיחַ,  לְהַגְבִּיר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ עַל כּחַֹ  וּבְאֻמָּנוּת זאֹת 

וְתִקּוּנִים גְּדוֹלִים,

כוח המושך – עיקר המשיכה הוא למקום שנחצב משם

שֶׁנֶּחֱצַב  לַמָּקוֹם  הָאֱמֶת  נְקֻדַּת  אֶל  שָׁרְשׁוֹ  אֶל  תָּמִיד  עַצְמוֹ  לִמְשׁךְֹ  כְּשֶׁמִּתְגַּבְּרִין 
ם וְעִקַּר הַכּלֹ הוּא הַצַּדִּיק הָאֱמֶת כַּנַּ"ל. אֲזַי בְּקַל יִתְגַּבֵּר עַל כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ  נִשְׁמָתוֹ מִשָּׁ
נִמְשָׁךְ  יִהְיֶה  וּכְשֶׁהוּא  הָאֱמֶת.  אֶל  בְּעַצְמוֹ  הָאֱמֶת מוֹשֵׁךְ  הַצַּדִּיק  שֶׁל  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  כִּי 

רְצוֹנוֹ תָּמִיד אֵלָיו בְּוַדַּאי יִתְגַּבֵּר עַל כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ
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קביעותו  מצד  באמת  חזק  המושך  כוח  אבל  בעוצמתו  חזק  המכריח  כוח 
ונצחיותו

וְכחַֹ  לְעוֹלָם.  קַיָּם  נִשְׁאָר  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  כִּי  הַמַּכְרִיחַ,  מִכּחַֹ  הַרְבֵּה  חָזָק  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ 
הַמַּכְרִיחַ הוּא רַק לְפִי שָׁעָה לְפִי הַזְּמַן שֶׁיֵּשׁ כּחַֹ לְהַמַּכְרִיחַ לְרַחֵק, אֲבָל בְּסוּר הַמַּכְרִיחַ 
אֵלָיו  לְהַמְשִׁיךְ  כְּשֶׁיִּתְגַּבֵּר  כֵּן  וְעַל  יְדֵי כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ.  וְשָׁרְשׁוֹ עַל  יָשׁוּב מֵאֵלָיו לִמְקוֹמוֹ 
הַמַּכְרִיחַ  יִתְבַּטֵּל  בְּוַדַּאי  הָאֲמִתִּי,  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  ם  שֶׁשָּׁ הָאֱמֶת  לִנְקֻדַּת  תָּמִיד  בִּרְצוֹנוֹ 

וְיָשׁוּב אֶל מְקוֹמוֹ הָאֲמִתִּי.

שורש הכוח המושך הוא למעלה, אבל צריך דווקא לירד למטה, להמשיך 
בתורה  מזכיר  רבינו  ולכן  למעלה.  הכול  למשוך  ומשם  למטה  אלוקות 
בלי  זה  עושים את  כי כאשר  כוח המכריח.  היא בבחינת  שהזריקה למעלה 

כוונה לכוח המושך האמיתי אז זה כוח המכריח

טֶבַע הַנְּשָׁמָה לִהְיוֹת נִמְשֶׁכֶת תָּמִיד לְשָׁרְשָׁהּ הָאֲמִתִּי, כִּי שָׁם כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי, 
נֶגֶד  הַמַּכְרִיחַ  כּחַֹ  בִּבְחִינַת  הוּא  בִּכְלָל  שֶׁכֻּלּוֹ  הָעוֹלָם  לְזֶה  לֵירֵד  אוֹתָהּ  הִכְרִיחוּ  אַךְ 
הַנְּשָׁמָה שֶׁכִּסּוּפָהּ וּתְשׁוּקָתָהּ תָּמִיד נִמְשֶׁכֶת לְמַעְלָה לְשָׁרְשָׁהּ, אַךְ כָּל כַּוָּנָתוֹ יִתְבָּרַךְ 
כְּדֵי שֶׁתִּתְגַּבֵּר בַּכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ עַל כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְאָז תִּהְיֶה מוֹשֶׁכֶת אֲחֵרִים עִמָּהּ וַאֲחֵרִים 
לַאֲחֵרִים כְּמוֹ הַגַּלְגַּלִּים וְהָאוֹפַנִּים שֶׁל הַזֵּייגִיר הַנַּ"ל שֶׁהֵם מִתְנַשְּאִים וְהוֹלְכִים וּפוֹעֲלִים 

פְּעֻלָּתָם דַּיְקָא עַל יְדֵי שֶׁיֵּשׁ כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְכחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ וְכַנַּ"ל.

עיקר כוח המושך של הצדיק זה לכוון ולדייק את האומנות של כוח המושך 
עם כוח המכריח. ולפי זה מובן מדוע משכני בלשון יחיד ונרוצה בלשון רבים, 
כי כאשר נמשך אחרי כוח המושך מושך איתו אחר ואז זה נרוצה שרצים איתו 

כל אלו שהתווספו

מִּתְגַּבֵּר כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וּמַרְחִיק בְּיוֹתֵר נַעֲשִים כֵּלִים נִפְלָאִים יוֹתֵר וְיוֹתֵר  כָל מַה שֶּׁ
שֶׁיִּפְעַל  נִפְלָאָה  בְּחָכְמָה  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  לְהַגְבִּיר  אֵיךְ  הַמִּדָּה  לְכַוּןֵ  בָּאֻמָּנוּת  שֶׁבָּקִי  לְמִי 
פְּעֻלַּת אֻמָּנוּתוֹ. וְהָאָדָם הוּא בַּעַל בְּחִירָה וְיֵשׁ לוֹ כּחַֹ תָּמִיד לְהַגְבִּיר בִּתְשׁוּקָתוֹ וּרְצוֹנוֹ 
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עַל  דַּיְקָא  נוֹרָאִים  וְתִקּוּנִים  נִפְלָאִים  כֵּלִים  נַעֲשִים  יִהְיוּ  וְאָז  הַמּוֹשֵׁךְ.  כּחַֹ  אֶת  הֶחָזָק 
יְדֵי שֶׁהָיָה כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְכַנַּ"ל, כִּי עַל יְדֵי זֶה דַּיְקָא מוֹשֵׁךְ אַחֵר עִמּוֹ וְכוּ' שֶׁמַּעֲלִין כָּל 
זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  שֶׁאָמְרוּ  כְּמוֹ  לֵאלֹקֵינוּ,  גַּם הוּא  וְנִשְׁאָר  בִּבְחִינַת  הַנְּפוּלוֹת  הַקְּדֻשּוֹׁת 
שֶׁיִּתְוַסְּפוּ  כְּדֵי  אֶלָּא  יִשְרָאֵל  גָּלוּ  לֹא  בִּבְחִינַת  וְכוּ'  תַּרְטִיאוֹת  בָּתֵּי  עֲתִידִין  לִבְרָכָה, 

עֲלֵיהֶם גֵּרִים.

יש עפר טמא זה שהוא כעין כוח המושך, שמושך להתרחק מהצדיק ואינו 
מכריח בכפייה להתרחק מהצדיק

יֵשׁ עָפָר טָמֵא בְּחִינַת עֲפַר חוּץ לָאָרֶץ שֶׁהוּא בְּחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ דְּסִטְרָא אָחֳרָא 
שֶׁבֶּאֱמֶת הוּא כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וּמְדַמֶּה עַצְמוֹ לַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, כִּי בְּזֶה הָעוֹלָם הַכּלֹ נִתְעָרֵב. 
וְיֵשׁ מוֹנְעִים שֶׁמַּרְחִיקִין וּמַפְסִיקִין מִן הָאֱמֶת בְּדִבּוּרֵיהֶם וּמַעֲשֵיהֶם שֶׁהֵם עִקַּר בְּחִינַת 
כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וּמְהַפְּכִין הַדָּבָר כְּאִלּוּ הֵם כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, כִּי רוֹצִים לְהַמְשִׁיךְ לְעַצְמָם הָרָעָה. 

וְזֶה בְּחִינַת עָפָר דְּסִטְרָא אָחֳרָא.

הקמת המשכן היא כנגד העפר הטמא שהוא כוח המושך דסט”א

כְּשֶׁקִּלְקְּלוּ בָּעֵגֶל וְרָאָה משֶֹׁה שֶׁיֵּשׁ כּחַֹ לְכחַֹ הַמַּכְרִיחַ לְהַרְחִיק כָּל כָּךְ וְכוּ', עַל כֵּן 
ת הַבֵּית הַמִּקְדָּשׁ, דְּהַיְנוּ  ם יִתְבָּרַךְ וְצִוּהָוּ לַעֲשוֹת מִשְׁכָּן שֶׁהוּא בְּחִינַת קְדֻשַּׁ חָמַל הַשֵּׁ
שֶׁהָיוּ  יְדֵי  עַל  בַּמִּדְבָּר.  גַּם  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  לְהַגְבִּיר  כּחַֹ  שֶׁיִּהְיֶה  כָּזֶה  נִפְלָא  תִּקּוּן  שֶׁעָשָה 
מְקִימִין הַמִּשְׁכָּן בְּכָל פַּעַם אַף עַל פִּי שֶׁעָמַד עַל עֲפַר הַמִּדְבָּר שֶׁהוּא מְקוֹם נָחָשׁ שָרָף 
ת הַבֵּית הַמִּקְדָּשׁ  ה כָּזֶה עַד שֶׁגַּם שָׁם נִמְשַׁךְ כָּל קְדֻשַּׁ וְכוּ', אַף עַל פִּי כֵן נַעֲשָה בִּקְדֻשָּׁ
ה, שֶׁעַל שֵׁם זֶה נִקְרָא מִשְׁכָּן בְּחִינַת מָשְׁכֵנִי וְכוּ', כְּמוֹ  שֶׁהוּא בְּחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ דִּקְדֻשָּׁ

שֶׁמְּבאָֹר שָׁם.
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גם  שימשך  להכריחו  כוח  יש  אבל  ישראל  בארץ  הוא  המושך  הכוח  עיקר 
לחו”ל

רְחוֹקִים  שֶׁאָנוּ  הַגָּלוּת  בִּמְרִירוּת  עַתָּה  שֶׁגַּם  לְהוֹרוֹת  נִפְלָא  תִּקּוּן  הִמְשִׁיךְ  מִזֶה 
מֵאֶרֶץ יִשְרָאֵל כָּל כָּךְ. וַאֲפִלּוּ בְּאֶרֶץ יִשְרָאֵל אֵין לָנוּ מִקְדָּשׁ וְכוּ', אַף עַל פִּי כֵן יִהְיֶה 
לָנוּ כּחַֹ גַּם עַתָּה לְהַגְבִּיר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ עַל כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ אֲפִלּוּ בְּהַהַרְחָקָה הַגְּדוֹלָה הַזֹּאת 
בִּבְחִינַת מֵרָחוֹק ה' נִרְאָה לִי. וְזֶה בְּחִינַת מַעֲלַת בֵּית הַכְּנֶסֶת וּבֵית הַמִּדְרָשׁ שֶׁל יִשְרָאֵל 

שֶׁעוֹשִין בַּגָּלוּת שֶׁהֵם בְּחִינַת מִקְדָּשׁ מְעַט, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב, כִּי הֲפִיצוֹתִים בַּגּוֹיִם וְכוּ'.

הנסיעה וההתקרבות לצדיק זה גם לקברו הק’ ואפילו יותר מבחייו כי עכשיו 
הוא התבטל לגמרי לעפר

שָׁכֵן  נַעֲשֶה  בְּחַיֵּיהֶם  שֶׁגַּם  עָפָר  שׁוֹכְנֵי  הֵם  כִּי  צַדִּיקִים,  קִבְרֵי  מַעֲלַת  בְּחִינַת  וְזֶה 
לֶעָפָר, כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה. מִי שֶׁנַּעֲשָה שָׁכֵן לֶעָפָר בְּחַיָּיו, מִכָּל שֶׁכֵּן 
ה שֶׁהִיא  עַתָּה אַחַר הִסְתַּלְּקוּתוֹ שֶׁאָז עִקַּר הִתְגַּבְּרוּת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁהוּא עָפָר דִּקְדֻשָּׁ

ם בְּחִינַת אֶרֶץ יִשְרָאֵל, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב, צַדִּיקִים יִירְשׁוּ אָרֶץ. מְקוֹם קְבוּרַת הַצַּדִּיק שֶׁשָּׁ

שנשרפו  ואביהו  מנדב  הראיה   – פגם  הוא  המכריח  כוח  בלי  המושך  כוח 
דווקא ביום השמיני

וְזֶה בְּחִינַת בְּקָרְבָתָם לִפְנֵי ה' וַיָּמֻתוּ, כִּי כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ בְּעַצְמוֹ בְּלִי כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ כְּלָל 
שְׁנֵי  יְדֵי  עַל  הַחַיִּים  עִקַּר  כִּי  חַיִּים,  לוֹ  וְלָמָּה  הָאֻמָּנוּת  לִגְמרֹ  אֶפְשָׁר  אִי  כִּי  פְּגָם,  הוּא 

הַכּחֹוֹת יַחַד כַּנַּ"ל.

התגברות כוח המושך על כוח המכריח על ידי תפילה והתגברות הרצון – 
כמו שמוזכר בתורה העניין ‘ונפשי כעפר לכל תהיה’.

שֶׁהִזְכִּיר  הַיְנוּ  וְכוּ'.  מְעַכֵּב  שֶׁבָּעִסָּה  שְאוֹר  אַךְ  רְצוֹנְךָ  לַעֲשוֹת  רְצוֹנִי  שֶׁאָמְרוּ,  וְזֶה 
יִתְבָּרַךְ, אַךְ שְאוֹר  רְצוֹנוֹ  לַעֲשוֹת  הָאֱמֶת  אֶל  נִמְשָׁךְ  וּרְצוֹנוֹ  חָזָק מְאדֹ  שֶׁכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ 
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ם  שֶׁבָּעִסָּה מְעַכֵּב, שֶׁהוּא כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ. וְזֶהוּ בְּעַצְמוֹ שֶׁהִזְכִּיר זאֹת בִּתְפִלָּתוֹ לִפְנֵי הַשֵּׁ
וְהַמְּסִיתִים הֵם  שֶׁכָּל הַמּוֹנְעִים  בְּפִיו  שֶׁמֵּעִיד  מֵאַחַר  הִגְבִּיר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ  בָּזֶה  יִתְבָּרַךְ 
וְכִי רָצוֹן שֶׁלִּי הוּא רַק לַעֲשוֹת רְצוֹנְךָ, שֶׁהוּא  בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְאֵין זֶה שֶׁלִּי כְּלָל. 
כּחַֹ  שֶׁיֵּשׁ  פִּי  עַל  אַף  פְּעֻלָּתוֹ  שֶׁיִּפְעַל  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  מַגְבִּירִים  בָּזֶה  הַמּוֹשֵׁךְ,  כּחַֹ  בְּחִינַת 

הַמַּכְרִיחַ, אַדְּרַבָּה, עַל יְדֵי זֶה דַּיְקָא יִהְיֶה נִגְמָר הָאֻמָּנוּת בְּנִפְלָאוֹת גְּדוֹלוֹת וְנוֹרָאוֹת.

‘נרוצה’ מלשון רצון וחשק, כי המהירות והריצה הם בחינה אחת עם התגברות 
החשק והרצון. כי עיקר כוח המושך הוא התגברות הרצון וכוח המכריח זה 
שכופה ומכריח את האדם בניגוד לרצונו. ואף על פי שגם זה טוב בקדושה, 

דהיינו שיש כוח המכריח מצד הקדושה, אין זה השלמות.

בִּדְבָרָיו  )כַּמְבֹאָר  ה,  הַקְּדֻשָּׁ אֶל  בְּעַצְמָן  וְהַכִּסּוּפִין  הָרָצוֹן  מַעֲלַת  גּדֶֹל  בְּחִינַת  וְזֶה 
וְהַכִּסּוּפִין  הָרָצוֹן  יְדֵי  עַל  הַמּוֹשֵׁךְ הוּא  כּחַֹ  הִתְגַּבְּרוּת  עִקַּר  כִּי  מִזֶּה(.  הַרְבֵּה  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ 

כַּנַּ"ל, בְּחִינַת מָשְׁכֵנִי אַחֲרֶיךָ נָרוּצָה. לְשׁוֹן רָצוֹן, שֶׁכְּשֶׁהוּא נִמְשָׁךְ בִּרְצוֹנוֹ אֶל הָאֱמֶת 
בְּחִינַת  דִּלְעֵלָּא שֶׁהוּא  מִתְגַּבֵּר שׁרֶֹשׁ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ  אֲזַי  וּלְצַדִּיקֵי אֱמֶת  יִתְבָּרַךְ  ם  לְהַשֵּׁ

מָשְׁכֵנִי וְכַנַּ"ל

כוח המכריח שמשמש לכוח המושך הוא טוב גמור ונכלל בכוח המושך, אך 
מחמת הבחירה יש כוח להרחיק לגמרי על ידי הכוח המכריח, ובפרט כאשר 

הכוח המכריח מתדמה לכוח המושך

כּחַֹ  בִּשְׁבִיל  לְטוֹבָה  הַכּלֹ  בָּהֶם  עוֹסְקִין  אָדָם  שֶׁבְּנֵי  הַמַּכְרִיחִין  כּחֹוֹת  שֶׁכָּל  נִמְצָא, 
כִּי  לְמַעְלָה  לְהַשְׁלִיכוֹ  מִמְּקוֹמוֹ  לְהַגְבִּיהַ  הָאֶבֶן  מַכְרִיחַ  אָדָם  אֵין  בְּוַדַּאי  כִּי  הַמּוֹשֵׁךְ, 
ם עִקַּר  וְהַכּלֹ לְצרֶֹךְ הָאָדָם שֶׁשָּׁ בִּנְיָן אוֹ אֵיזֶה מְלָאכָה.  כַּוָּנָה לְצרֶֹךְ  אִם בִּשְׁבִיל אֵיזֶה 
ם יִתְבָּרַךְ  כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָעֶלְיוֹן, כִּי עִקַּר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי הוּא לְהַמְשִׁיךְ הַכּלֹ לְהַשֵּׁ
ם  שֶׁבִּשְׁבִיל זֶה נִבְרָא הַכּלֹ. אֲבָל כָּל זֶה אִם הָיָה עוֹלָם מִתְנַהֵג כָּרָאוּי תָּמִיד, אֲבָל הַשֵּׁ
יִתְבָּרַךְ בָּרָא הַכּלֹ בִּשְׁבִיל הַבְּחִירָה. וְעִקַּר כּחַֹ הַבְּחִירָה עַל יְדֵי שְׁנֵי הַכּחֹוֹת הַנַּ"ל שֶׁנָּתַן 
כּחַֹ לִטְעוֹת עַד שֶׁיֵּשׁ בְּנֵי אָדָם שֶׁהֵם בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ שֶׁרוֹצִים לְהַכְרִיחַ לְהַרְחִיק 
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חוּץ מִכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי לְגַמְרֵי עַל יְדֵי תַּאֲווֹתֵיהֶם וּמִדּוֹתֵיהֶם וּמַעֲשֵיהֶם וְדִבּוּרֵיהֶם 
כַּאֲשֶׁר  הַכּלֹ  כִּי  בְּזֶה הָעוֹלָם,  לְהָאָדָם  גְּדוֹלָה  מִלְחָמָה  כֵּן הוּא  עַל  וְהַפְּגוּמִים,  הָרָעִים 

לְכָל נִבְרָא רַק בִּשְׁבִיל מִלְחָמָה זאֹת שֶׁל הַבַּעַל בְּחִירָה.

יש  האדם  אצל  וגם  הטבע,  ושדוד  הכרח  בבחינת  היא  הראשונה  הגאולה 
דהיינו  המרחיקים,  הכוחות  מכל  ונגאל  ה’  לעבודת  עצמו  שמכריח  בחינה 
שמפעיל מול כוח המכריח כוח מכריח אחר, וזה כוח המכריח בקדושה. אבל 

הגאולה השלימה היא על ידי כוח המושך שרוצה ומשתוקק לה’.

הָרִאשׁוֹנָה  גְּאֻלָּה  כִּי  אַחֲרוֹנָה,  לִגְאֻלָּה  רִאשׁוֹנָה  גְּאֻלָּה  שֶׁבֵּין  הַחִלּוּק  בְּחִינַת  וְזֶהוּ 
טוֹבִים  הַיָּמִים  כָּל  נִתְקַדְּשׁוּ  שֶׁאָז  וְכוּ'  הָאוֹתוֹת  רִבּוּי  יְדֵי  עַל  הֶכְרֵחַ  בִּבְחִינַת  הָיְתָה 
שֶׁהֵם זֵכֶר לִיצִיאַת מִצְרַיִם, אֲבָל גְּאֻלָּה הָאַחֲרוֹנָה הוּא בִּבְחִינַת שַׁבַּת שָׁלוֹם. שֶׁמָּשִׁיחַ 
יִכְבּשֹׁ הָעוֹלָם בְּלִי מִלְחָמָה כְּלָל, רַק עַל יְדֵי גּדֶֹל הַדַּעַת שֶׁיְּגַלֶּה בָּעוֹלָם כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב, 
לְפָנָיו יִכְרְעוּ צִיִּים וְאיְֹבָיו עָפָר יְלַחֵכוּ וְכוּ'. וּכְתִיב, כִּי לֹא בְּחִפָּזוֹן תֵּצֵאוּ. וּכְמוֹ שֶׁכָּתוּב 
בַּזֹּהַר, בְּגָלוּתָא קַדְמָאָה וְכוּ' וּבְגָלוּתָא בַּתְרָאָה בְּקָנֶה דִּילָךְ דְּאִיהוּ קֻלְמוֹס בָּקַע יַמָּא 
חַי  עוֹד  יֵאָמֵר  וְלֹא  שֶׁכָּתוּב,  וּכְמוֹ  לֶעָתִיד.  בְּטֵלִים  הַמּוֹעֲדִים  כָּל  כֵּן  וְעַל  דְּאוֹרָיְתָא. 

ה' וְכוּ'.

אף על פי שעיקר השלמות זה כוח המושך לבד שהוא בבחינת שבת וגאולה 
אחרונה, גם הוא עצמו צריך את הכוח המכריח מצד הקדושה שנלחם בכוח 
המכריח דסט”א על ידי שמכריח עצמו אל הקדושה בבחינת יו”ט, וכן היום 
השבת  הארת  לולא  להאיר  יכול  אינו  ראשונה  גאולה  בבחינת  שהוא  טוב 

וגאולה אחרונה

ת  אֲבָל שַׁבָּת וְיוֹם טוֹב צְרִיכִין זֶה לָזֶה. כִּי אִם לֹא הָיוּ הָאוֹתוֹת וְכוּ' שֶׁעַל יְדֵי זֶה קְדֻשַּׁ
ת שַׁבָּת לֹא הָיָה אֶפְשָׁר לְגַלּוֹת  בָּת כְּלָל. וְאִם לֹא הָיָה קְדֻשַּׁ יוֹם טוֹב לֹא הָיוּ יוֹדְעִים מִשַּׁ
בְּכחַֹ  הָיָה  מִצְרַיִם  יְצִיאַת  שֶׁל  הַמּוֹפְתִים  עִקַּר  כִּי  מִצְרַיִם,  בִּיצִיאַת  יִתְבָּרַךְ  אֱלֹקוּתוֹ 
שַׁבָּת שֶׁקְּבִיעָא וּקְיָמָא, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת שַׁבַּת הַגָּדוֹל שֶׁקּדֶֹם פֶּסַח. וְכֵן גְּאֻלָּה הָאַחֲרוֹנָה 
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גְּאֻלָּה  שֶׁל  הַכּחַֹ  וְאִלְמָלֵא  הָרִאשׁוֹנָה  גְּאֻלָּה  מִקּדֶֹם  שֶׁהָיָה  יְדֵי  עַל  אִם  כִּי  אֶפְשָׁר  אִי 
הָאַחֲרוֹנָה לֹא הָיְתָה גְּאֻלָּה הָרִאשׁוֹנָה, בִּבְחִינַת קֵץ בָּא הַקֵּץ )כְּמוֹ שֶׁמְּבֹאָר בְּמָקוֹם אַחֵר(.

להתנתק  עצמו  ‘להכריח’  הוא  המושך  בכוח  המכריח  הכוח  התחברות 
מהתאוות ולהתגבר בדרך ‘הכרח’ ברצונות טובים אל הקדושה

כִּי הָאָדָם בְּטִבְעוֹ נִמְשָׁךְ תָּמִיד אַחַר כָּל הַתַּאֲווֹת, אֲבָל הָאֱמֶת יוֹדֵעַ כָּל אִישׁ יִשְרָאֵל 
שֶׁאֵין זֶה כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי וְלֹא בִּשְׁבִיל זֶה נִבְרָא הָאָדָם רַק מֵעצֶֹם גַּשְׁמִיּוּת הָאָדָם 
וּמֵרִבּוּי הָעֲווֹנוֹת נִתְהַפֵּךְ אֶצְלוֹ עַד שֶׁנִּדְמֶה לוֹ שֶׁזֶּהוּ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ. וְצָרִיךְ לְהַכְרִיחַ עַצְמוֹ 
לְשַׁבֵּר זֶה הַכּחַֹ וְלִמְשׁךְֹ עַצְמוֹ עַל הָאֱמֶת, אֲשֶׁר בֶּאֱמֶת שָׁם עִקַּר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ. וּכְשֶׁיַּרְגִּיל 
עַצְמוֹ בָּזֶה, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת רָצוֹן שֶׁהִזְהִיר רַבֵּנוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה מְאדֹ, דְּהַיְנוּ שֶׁאֵיךְ שֶׁהוּא 
יִתְגַּבֵּר תָּמִיד בִּרְצוֹנוֹת וְכִסּוּפִין חֲזָקִים לִמְשׁךְֹ עַצְמוֹ לְשָׁרְשׁוֹ, בְּוַדַּאי יִתְגַּלֶּה לוֹ הָאֱמֶת

עולים  ביו”ט  כן  ועל  המקדש,  ובית  המשכן  מקדושת  גבוה  בעצמו  הצדיק 
למקדש אבל בשבת אין עולים כי אז יש את הארת הצדיק שהוא שורש בית 

המקדש כי המשכן בעצמו הוא בבחינת כוח המכריח כנגד הצדיק

ה שָׁם, אֲבָל בְּשַׁבָּת  וְעַל כֵּן בְּיוֹם טוֹב צְרִיכִין לַעֲלוֹת לְבֵית הַמִּקְדָּשׁ לְקַבֵּל הַקְּדֻשָּׁ
יְקָרָה  עֲלֵיהֶם,  שֶׁנֶּאֱמַר  בְּיוֹתֵר  הַגְּדוֹלִים  הַצַּדִּיקִים  בִּבְחִינַת  הוּא  שַׁבָּת  כִּי  צָרִיךְ,  אֵין 
וְלִפְנִים הַכּלֹ מֵהֶם,  לִפְנַי  ת הַבֵּית הַמִּקְדָּשׁ  כִּי כָּל קְדֻשַּׁ וְלִפְנִים.  הִיא מִפְּנִינִים מִלִּפְנַי 
ם עִקַּר הַמְשָׁכַת הַכּחַֹ  כִּי הֵם בִּבְחִינַת הִסְתַּלְּקוּת משֶֹׁה שֶׁנִּסְתַּלֵּק בְּרַעֲוָא דְּרַעֲוִין, שֶׁשָּׁ
ת מָשִׁיחַ  ת שַׁבָּת, שֶׁזֶּה בְּחִינַת קְדֻשַּׁ הַמּוֹשֵׁךְ דְּכָל רְעוּתִין תְּקוּעִין תַּמָּן, שֶׁזֶּה עִקַּר קְדֻשַּׁ
הִתְחִיל אָז בַּגְּאֻלָּה הָרִאשׁוֹנָה.  שֶׁהוּא משֶֹׁה בְּעַצְמוֹ שֶׁיִּגְמרֹ אָז בַּגְּאֻלָּה הָאַחֲרוֹנָה מַה שֶּׁ
זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  וְדָרְשׁוּ  וְכוּ'.  יַעֲברֹ  עַד  יַעֲברֹ  עַד  בִּבְחִינַת  לָזֶה  זֶה  צְרִיכִים  שְׁנֵיהֶם  כִּי 
לִבְרָכָה, עַל גְּאֻלָּה הָרִאשׁוֹנָה וְעַל גְּאֻלָּה הָאַחֲרוֹנָה. שֶׁאָז בְּשִׁירַת הַיָּם בִּשְׁעַת קְרִיעַת 
יַם סוּף, שֶׁהוּא גְּמַר יְצִירַת מִצְרַיִם, הִתְנַבֵּא עַל סוֹף הַגְּאֻלָּה הָאַחֲרוֹנָה שֶׁאֵין אַחֲרֶיהָ 

גָּלוּת, כִּי שְׁנֵיהֶם תְּלוּיִים זֶה בָּזֶה כַּנַּ"ל
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האדם אינו יודע מהי שפלות וכיצד לעשות עצמו כעפר כי אם על ידי הצדיק, 
כי בוודאי שיש שפלות כעפר שאינה טובה כלל, כי כוח המושך שיש בעפר 
כי  הצדיק,  של  המושך  הכוח  כמו  טהור  ואינו  ורע  מטוב  התערבב  הגשמי 
הצדיק אינו עפר ממש אלא רק ‘משים עצמו כעפר’ כמבואר בדקדוק לשון 
רבינו. וכן כל אדם על ידי שידע שהוא עפר ואינו יודע כלל יהיה שפל ויוכל 

להתקרב לצדיק.

כִּי בֶּאֱמֶת בְּעֵת הַתִּקּוּן אֵין צְרִיכִין לֵישֵׁב עַל הֶעָפָר מַמָּשׁ כְּדֵי לְהַגְבִּיר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, 
יוֹשְׁבִים  שֶׁאֵינָם  פִּי  עַל  אַף  כֶּעָפָר,  עַצְמָם  וּמְשִימִים  בֶּאֱמֶת  עֲנָוִים  הֵם  הַצַּדִּיקִים  כִּי 
שֶׁבֶּעָפָר,  הַמּוֹשֵׁךְ  מִכּחַֹ  לְמַעְלָה  מֵהֶעָפָר,  לְמַעְלָה  הֵם  הַצַּדִּיקִים  כִּי  מַמָּשׁ,  הֶעָפָר  עַל 
כּחַֹ  עִקַּר  שֶׁהֵם  יִשְרָאֵל  מִנִּשְׁמַת  מִלְּמַעְלָה  נִמְשָׁךְ  הַכּלֹ  שֶׁבֶּעָפָר  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  כָּל  כִּי 
הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁהַכּלֹ נִבְרָא בִּשְׁבִילָם. וְזֶה הַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁבֶּעָפָר מֵאַחַר שֶׁנִּמְשָׁךְ לְמַטָּה לְזֶה 
הָעוֹלָם נִתְעָרֵב בּוֹ טוֹב וָרָע, כִּי כָּל הַתַּאֲווֹת וְהַמִּדּוֹת נִמְשָׁךְ מֵהֶעָפָר שֶׁהוּא הַדּ' יְסוֹדוֹת 
שֶׁמֵּהֶם כָּל הַתַּאֲווֹת, כִּי עָפָר מָאנָא דְּכֻלָּא, כִּי בְּזֶה הָעוֹלָם הַכּלֹ נִתְעָרֵב וְנִתְבַּלְבֵּל, כִּי 
אֲפִלּוּ בְּגַשְׁמִיּוּת בְּאֻמָּנוּת הַכֵּלִים מִי שֶׁאֵינוֹ בָּקִי הֵיטֵב בְּהָאֻמָּנוּת אֵינוֹ יוֹדֵעַ אֵיזֶהוּ כּחַֹ 
הַמּוֹשֵׁךְ וְאֵיזֶהוּ כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ, כִּי גַּם כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ נַעֲשֶה כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, כִּי עוֹשִין אוֹתוֹ 
בְּאֻמָּנוּת שֶׁיִּהְיֶה לוֹ כּחַֹ לִמְשׁךְֹ לְהֶפֶךְ עַד שֶׁזֶּה מוֹשֵׁךְ לְכָאן וְזֶה מוֹשֵׁךְ לְכָאן וְזֶה לְכָאן 

עַד שֶׁאֵין יוֹדְעִין אֵיזֶהוּ כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְאֵיזֶהוּ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ. 

עַל כֵּן הָעִקָּר שֶׁצָּרִיךְ הָאָדָם לְבַטֵּל אֶת עַצְמוֹ בְּכָל פַּעַם וְלִזְכּרֹ שֶׁהוּא עָפָר, כִּי יְסוֹדוֹ 
ה שֶׁהוּא  מֵעָפָר וְסוֹפוֹ לֶעָפָר. וִיבַטֵּל עַצְמוֹ בְּתַכְלִית לִבְחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי דִּקְדֻשָּׁ
לְהַמְשִׁיךְ עַצְמוֹ לִמְקוֹר הַחַיִּים לְהַבּוֹרֵא הַיָּחִיד יִתְבָּרַךְ וְיִתְעַלֶּה. וְיֵדַע שֶׁכָּל הַתַּאֲווֹת 
וְהַבִּלְבּוּלִים כֻּלָּם הֵם בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחִים, אַף עַל פִּי שֶׁמְּדַמִּין עַצְמָן לְכחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, כִּי 
הָאָדָם בְּטִבְעוֹ נִמְשָׁךְ תָּמִיד אַחַר כָּל הַתַּאֲווֹת, אֲבָל הָאֱמֶת יוֹדֵעַ כָּל אִישׁ יִשְרָאֵל שֶׁאֵין 
זֶה כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי וְלֹא בִּשְׁבִיל זֶה נִבְרָא הָאָדָם רַק מֵעצֶֹם גַּשְׁמִיּוּת הָאָדָם וּמֵרִבּוּי 
הָעֲווֹנוֹת נִתְהַפֵּךְ אֶצְלוֹ עַד שֶׁנִּדְמֶה לוֹ שֶׁזֶּהוּ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ. וְצָרִיךְ לְהַכְרִיחַ עַצְמוֹ לְשַׁבֵּר 
זֶה הַכּחַֹ וְלִמְשׁךְֹ עַצְמוֹ עַל הָאֱמֶת, אֲשֶׁר בֶּאֱמֶת שָׁם עִקַּר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ. וּכְשֶׁיַּרְגִּיל עַצְמוֹ 
בָּזֶה, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת רָצוֹן שֶׁהִזְהִיר רַבֵּנוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה מְאדֹ, דְּהַיְנוּ שֶׁאֵיךְ שֶׁהוּא יִתְגַּבֵּר 
תָּמִיד בִּרְצוֹנוֹת וְכִסּוּפִין חֲזָקִים לִמְשׁךְֹ עַצְמוֹ לְשָׁרְשׁוֹ, בְּוַדַּאי יִתְגַּלֶּה לוֹ הָאֱמֶת וְיֵדַע 
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ם  מִשָּׁ נִשְׁמָתוֹ  שֶׁנֶּחֶצְבָה  וּמְקוֹמוֹ  לְשָׁרְשׁוֹ  לְמָשְׁכוֹ  שֶׁיּוּכַל  הָאֲמִתִּי  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  הֵיכָן 
)וְעִקַּר הַכּלֹ הוּא הַצַּדִּיק הָאֱמֶת כַּנַּ"ל – אות א'(. וְהָעִקָּר הוּא שִׁפְלוּת, וְשֶׁלֹּא יִהְיֶה רוֹדֵף אַחַר 

הַכָּבוֹד, כִּי מֵאַחַר שֶׁרוֹאֶה שֶׁהַתַּאֲווֹת מִתְגַּבְּרִים עָלָיו כָּל כָּךְ רָאוּי לוֹ שֶׁעַל כָּל פָּנִים 
ם יִתְבָּרַךְ שֶׁהוּא  לֹא יִרְצֶה בְּכָבוֹד וְיֵדַע שִׁפְלוּתוֹ בֶּאֱמֶת, כִּי שׁרֶֹשׁ הַכּלֹ הוּא כְּבוֹד הַשֵּׁ
שׁרֶֹשׁ כָּל הַבְּרִיאָה. וְשָׁם עִקַּר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ )כַּמּוּבָן בְּהַתּוֹרָה הַנַּ"ל(. וְעַל כֵּן הָעִקָּר שֶׁיְּבַטֵּל 
ם יִתְבָּרַךְ וְיֵדַע שִׁפְלוּתוֹ בֶּאֱמֶת וְיָשִים עַצְמוֹ כֶּעָפָר, וְאָז יִתְגַּבֵּר כּחַֹ  כְּבוֹדוֹ נֶגֶד כְּבוֹד הַשֵּׁ

ה, לִמָּשֵׁךְ תָּמִיד אֶל הָאֱמֶת.  הַמּוֹשֵׁךְ הָאֲמִתִּי, שֶׁהוּא בְּחִינַת עָפָר דִּקְדֻשָּׁ

כוח המושך העליון והאמיתי נמצא למעלה מעל הבריאה כולה באור אין סוף 
אך השי”ת כביכול הכריח את האלוקות שהיא הכוח המושך לשכון בבריאה 

על ידי צמצום אלקותו

וְזֶה בְּחִינַת הַחִלּוּק שֶׁבֵּין שַׁבָּת וְיוֹם טוֹב, שֶׁהוּא רַק בִּמְלֶאכֶת אכֶֹל נֶפֶשׁ. כִּי שֵׁשֶׁת 
נֶגֶד  הַמַּכְרִיחַ  כּחַֹ  בִּבְחִינַת  הֵם  הַבְּרִיאָה  כָּל  יִתְבָּרַךְ  ם  הַשֵּׁ בָּרָא  שֶׁבָּהֶם  הַמַּעֲשֶה  יְמֵי 
אֶל  וְהִשְׁתּוֹקְקוּת  וְרָצוֹן  אַהֲבָה  רַק  שֶׁאָז הוּא  מְלַאכְתּוֹ,  מִכָּל  שָׁבַת  שַׁבַּת קדֶֹשׁ שֶׁבּוֹ 
כָּל  כִּי  הָעֶלְיוֹן,  הָאֲמִתִּי  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  בְּחִינַת  שֶׁזֶּהוּ  סוֹף,  הָאֵין  בְּאוֹר  לְהִכָּלֵל  הַשּרֶֹׁשׁ 
הַבְּרִיאָה שֶׁל שֵׁשֶׁת יְמֵי הַחלֹ הוּא בִּבְחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ שֶׁהִכְרִיחַ, כִּבְיָכוֹל, אֶת חִיּוּת 
בְּעַל  לְמַטָּה  שֶׁיִּהְיֶה קָשׁוּר  הַבְּרִיאָה  שֶׁל  וְדָבָר  דָּבָר  כָּל  לְתוֹךְ  לְמַטָּה  שֶׁיָּרַד  אֱלֹקוּתוֹ 
כָּרְחוֹ כְּדֵי לְהַחֲיוֹת וּלְקַיֵּם אוֹתוֹ הַדָּבָר שֶׁבָּרָא. כִּי זֶה יָדוּעַ שֶׁחִיּוּת אֱלֹקוּת שֶׁבְּכָל דָּבָר 
שֶׁבָּעוֹלָם נִכְסָף וּמִשְׁתּוֹקֵק וּמוֹשֵׁךְ עַצְמוֹ תָּמִיד לְשָׁרְשׁוֹ הָעֶלְיוֹן, רַק שֶׁבְּהֶכְרֵחַ וּבִגְזֵרַת 
הַבּוֹרֵא יִתְבָּרַךְ הוּא מֻכְרָח לִהְיוֹת קָשׁוּר בְּהַבְּרִיאָה בִּשְׁבִיל קִיּוּם הָעוֹלָם. נִמְצָא, שֶׁכָּל 
הַבְּרִיאָה שֶׁל כָּל שֵׁשֶׁת יְמֵי הַמַּעֲשֶה, הַכּלֹ הוּא בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ, אֲבָל עִקַּר כַּוָּנַת 
הַבְּרִיאָה הָיָה בִּשְׁבִיל הַתַּכְלִית, שֶׁהוּא בְּחִינַת שַׁבָּת, שֶׁהוּא בְּחִינַת עוֹלָם הַבָּא, שֶׁהוּא 
בְּחִינָה  הַיְנוּ  כַּיָּדוּעַ,  לְשָׁרְשׁוֹ  וְשָׁב הַכּלֹ  וְנִמְשָׁךְ  וְעוֹלֶה  בְּחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, שֶׁאָז חוֹזֵר 
הַנַּ"ל שֶׁכָּל הָאֻמָּנוּת הַנִּפְלָא שֶׁל יוֹצֵר בְּרֵאשִׁית שֶׁבָּרָא כָּל הַבְּרִיאָה בְּחָכְמָה וּבִמְלָאכָה 
וּבְאֻמָּנוּת נִפְלָא כָּזֶה, הַכּלֹ הָיָה בִּבְחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְכחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הַנַּ"ל שֶׁצִּמְצֵם עַצְמוֹ, 
כִּבְיָכוֹל, וְהִכְרִיחַ חִיּוּת הָעֶלְיוֹן לֵירֵד לְמַטָּה לְהַחֲיוֹת וּלְקַיֵּם כָּל הַדְּבָרִים שֶׁל הַבְּרִיאָה, 
כָּל  כִּי  לְשָׁרְשָׁם,  עַצְמָם  בְּטִבְעָם מוֹשְׁכִים  אֲבָל הֵם  כַּנַּ"ל.  הַמַּכְרִיחַ  בְּחִינַת כּחַֹ  שֶׁזֶּהוּ 
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דָּבָר מוֹשֵׁךְ עַצְמוֹ לְשָׁרְשׁוֹ כַּיָּדוּעַ. וְאָז עַל יְדֵי שְׁנֵי הַכּחֹוֹת הָאֵלּוּ יִהְיֶה נִגְמַר הָאֻמָּנוּת 
עַל  נִגְמָר  יִהְיֶה  שֶׁאָז  שַׁבָּת  בְּחִינַת  שֶׁהוּא  הַתַּכְלִית  בְּעֵת  בְּרֵאשִׁית  יוֹצֵר  שֶׁל  הַנִּפְלָא 
תִּקּוּנִים  נִגְמָר  יִהְיֶה  דַּיְקָא  זֶה  יְדֵי  עַל  הָאֵלּוּ,  הַכּחֹוֹת  שְׁנֵי  שֶׁהָיוּ  יְדֵי  עַל  דַּיְקָא,  זֶה  יְדֵי 
שֶׁהוּא  הַצַּדִּיקִים  שֶׁל  וְהָרוּחָנִיִּים  הַזַּכִּים  הָעוֹלָמוֹת  וְכָל  גְּדוֹלִים  וְשַׁעֲשׁוּעִים  נִפְלָאִים 
קִבּוּל שְכָרָן לֶעָתִיד. כִּי זֶה יָדוּעַ שֶׁעִקַּר הַכּלֹ נִבְרָא בִּשְׁבִיל הָאָדָם שֶׁהוּא הַבַּעַל בְּחִירָה. 
וְעִקַּר הַבְּחִירָה הוּא בִּבְחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְכחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, שֶׁכָּל תַּאֲווֹת הַגּוּף הֵם בְּחִינַת 
הוּא  הַנְּשָׁמָה  רְצוֹן  כִּי  בָּזֶה,  חֲפֵצָה  אֵינָהּ  הַנְּשָׁמָה  הוּא  הַחִיּוּת  כִּי  הַמַּכְרִיחִים,  כּחֹוֹת 
לֶאֱכלֹ  מַכְרִיחִים אוֹתָהּ  אֲבָל  כַּנַּ"ל.  בְּחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ  שֶׁזֶּהוּ  לְשָׁרְשָׁהּ  לְהַמְשִׁיךְ  רַק 

וְלִשְׁתּוֹת וְכוּ' בִּשְׁבִיל קִיּוּם הַגּוּף:

ימשכו  זה  ידי  שעל  כדי  גופו  עם  להתקיים  נפשו  את  להכריח  צריך  האדם 
שניהם להשי”ת, ועל כן כל עיסוקיו בגשמיות יהיו בבחינת הכרח לבד

עִקַּר הַבְּחִירָה הוּא בְּזֶה שֶׁצָּרִיךְ הָאָדָם תָּמִיד לְהַגְבִּיר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ עַל כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ 
וְיִזְכּרֹ תָּמִיד תַּכְלִיתוֹ וְיַמְשִׁיךְ עַצְמוֹ לְשָׁרְשׁוֹ הָעֶלְיוֹן, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ. וַאֲפִלּוּ 
מֵחֲמַת  רַק  יִהְיֶה  וְכוּ'.  וְלִשְׁתּוֹת  לֶאֱכלֹ  כְּגוֹן  הָעוֹלָם,  זֶה  בְּעִסְקֵי  לַעֲסקֹ  מֻּכְרָח  שֶּׁ מַה 
כִּי רְצוֹנוֹ  וְכוּ',  בְּוַדַּאי מֻכְרָח הָאָדָם לֶאֱכלֹ  כִּי  נֶגֶד רְצוֹנוֹ,  לָזֶה  הֶכְרֵחַ שֶׁמַּכְרִיחִין אוֹתוֹ 
יִתְבָּרַךְ בְּקִיּוּם הָעוֹלָם. וְאָז כְּשֶׁיִּתְנַהֵג כָּךְ וַאֲזַי יַעֲשֶה בְּוַדַּאי הַכּלֹ עַל פִּי הַתּוֹרָה, וַאֲזַי 
יִהְיֶה עַל יְדֵי זֶה דַּיְקָא תִּקּוּנִים נִפְלָאִים, עַל יְדֵי שֶׁיֵּשׁ לוֹ כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְכחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ כַּנַּ"ל.

בְּכָל  שֶׁיְּכַוּןֵ  שָׁמַיִם.  לְשֵׁם  יִהְיוּ  מַעֲשֶיךָ  וְכָל  לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  וְכֵן 
עֲסָקָיו וּמְלַאכְתּוֹ שֶׁמְּכַוּןֵ לִגְמרֹ הַדָּבָר שֶׁעַל יְדֵי זֶה יַחֲזרֹ וְיֻמְשַׁךְ לְשָׁרְשׁוֹ בְּיֶתֶר שְאֵת 
וְכַנַּ"ל. וְעִקַּר כָּל הַמְּלָאכוֹת הֵם בִּשְׁבִיל אֲכִילַת הָאָדָם שֶׁהוּא עִקַּר קִיּוּם הָאָדָם וְחִיּוּתוֹ, 
בִּבְחִינַת כּחַֹ  וְהַנֶּפֶשׁ שֶׁהֵם  כִּי עִקַּר הַחִבּוּר הַגּוּף  לְפִיהוּ.  כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב, כָּל עֲמַל אָדָם 
הַמַּכְרִיחַ וְכחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, עִקַּר חִבּוּרָם עַל יְדֵי הָאֲכִילָה. שֶׁעַל יְדֵי אֲכִילַת הָאָדָם מַכְרִיחַ 
מַיִם  כַּוָּנָתוֹ לַשָּׁ הַגּוּף אֶת הַחִיּוּת שֶׁהוּא הַנֶּפֶשׁ שֶׁתִּתְקַיֵּם בָּאָדָם, אֲבָל צָרִיךְ שֶׁתִּהְיֶה 
יְדֵי כּחַֹ  יְדֵי זֶה. וְהַכּלֹ בִּשְׁבִיל שֶׁיִּזְכֶּה עַל  שֶׁמַּכְרִיחַ הַנֶּפֶשׁ לֶאֱכלֹ וּלְהִתְקַיֵּם בְּגוּפוֹ עַל 
הָאֲכִילָה לְהוֹדוֹת וּלְהַלֵּל לִשְׁמוֹ יִתְבָּרַךְ וְלַעֲבדֹ אוֹתוֹ יִתְבָּרַךְ כָּרָאוּי, שֶׁעַל יְדֵי זֶה יַחֲזרֹ 
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יִהְיוּ  כִּי  דַּיְקָא,  זֶה  יְדֵי  עַל  הַבְּרִיאָה  כַּוָּנוֹת  נִגְמָר  וְיִהְיֶה  שְאֵת  בְּיֶתֶר  לְשָׁרְשׁוֹ  וְיֻמְשַׁךְ 
נִגְמָרִים עוֹלָמוֹת וְתִקּוּנִים נִפְלָאִים וְנוֹרָאִים עַל יְדֵי זֶה דַּיְקָא כַּנַּ"ל.

במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו, ובגמרא נזכר הלשון ‘במקום גבורתו’ 
כי דווקא הגבורה של האדם שהיא בבחינת כוח המכריח, שמכריח דברים 
כוח המושך שהגבורה בעצמה ממשיכה  הוא באמת בשורשו  אליו,  להגיע 
את כל מה שבאמת היה ראוי להמשך אליו, ועל כן כשאדם מתגבר ומכריח 
את עצמו לעשות את כל מה שהיה ראוי לעשות מצד כוח המושך אף על פי 

שעכשיו משתמש בכוח המכריח הוא באמת כוח המושך

כָּל הַמָּמוֹן וְהַחֲפָצִים וְכָל הַהַשְׁפָּעוֹת שֶׁיֵּשׁ לָאָדָם הַכּלֹ הוּא כְּפִי כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁיֵּשׁ 
הוּא  הָאָדָם  בְּיַד  שֶׁהוּא  דָּבָר  כָּל  כֵּן  וְעַל  הַכּלֹ,  נִמְשָׁךְ  שֶׁמִּמֶּנּוּ  מֵהַצַּדִּיק  שֶׁמְּקַבֵּל  לוֹ 
שֶׁמַּמְשִׁיךְ  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  לוֹ  שֶׁיֵּשׁ  נִמְצָא,  בְּיָדוֹ.  שֶׁהִיא  מֵאַחַר  כִּי  שֶׁלּוֹ,  שֶׁהוּא  בְּחֶזְקַת 
הַשְׁפָּעָה זאֹת אֵלָיו עַל כֵּן הוּא בְּוַדַּאי שֶׁלּוֹ, כִּי עִקַּר כָּל הַהַשְׁפָּעוֹת שֶׁהֵם כָּל הָעֲשִׁירוּת 
וְכָל הַחֲפָצִים נִמְשָׁכִין לְכָל אֶחָד כְּפִי כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁיֵּשׁ לוֹ וְכַנַּ"ל. וּבָזֶה מוּבָן הֵיטֵב טַעַם 
וְכוּ' שֶׁהוּא  אַרְבָא  כְּהַהִיא  מֻחְזָק  אֶחָד  שֶׁאֵין שׁוּם  בְּדָבָר  גְּבַר'  דְּאַלִּים  'כָּל  שֶׁל  הַדִּין 
לִכְאוֹרָה תָּמוּהַּ וְכִי מִפְּנֵי שֶׁהוּא גִּבּוֹר יִזְכֶּה בְּדָבָר שֶׁאֵינוֹ שֶׁלּוֹ וְכַאֲשֶׁר נִדְחֲקוּ הַפּוֹסְקִים 
בְּטַעַם דִּין זֶה. אַךְ עַל פִּי הַנַּ"ל מוּבָן הֵיטֵב, כִּי זֶה שֶׁהוּא שֶׁלּוֹ בְּוַדַּאי יִתְגַּבֵּר וְיִזְכֶּה בּוֹ 
מֵאַחַר שֶׁהוּא יֵשׁ לוֹ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁל זֶה הַדָּבָר, כִּי מֵאַחַר שֶׁבֶּאֱמֶת הוּא שֶׁלּוֹ עַל כֵּן 
אֶצְלוֹ הַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁל אוֹתוֹ הַדָּבָר שֶׁעַל יְדֵי זֶה זוֹכֶה וְקוֹנֶה כָּל הַחֲפָצִים שֶׁלּוֹ כַּנַּ"ל. 
עַל כֵּן זֶה שֶׁהוּא שֶׁלּוֹ בֶּאֱמֶת בְּוַדַּאי יִתְגַּבֵּר וְיִזְכֶּה בּוֹ מֵאַחַר שֶׁאֶצְלוֹ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁל 
זֶה הַדָּבָר עַל כֵּן בְּוַדַּאי יִהְיֶה נִמְשָׁךְ זֶה הַדָּבָר אֵלָיו וְיִתְגַּבֵּר וְיִזְכֶּה בּוֹ, עַל כֵּן אַמְרִינָן:"כָּל 

דְּאַלִּים גְּבַר".

בתחילה הקב”ה המשיך שכינתו לארץ בבחינת שכינה בתחתונים, ונסתלקה 
על ידי החטאים של דורות הראשונים ואחר כך משה המשיכה במתן תורה

וְזֶה בְּחִינַת שָׁבוּעוֹת שֶׁהוּא קַבָּלַת הַתּוֹרָה, כִּי עִקַּר קַבָּלַת הַתּוֹרָה הוּא כְּדֵי לְהַמְשִׁיךְ 
אֱלֹקוּתוֹ יִתְבָּרַךְ לְמַטָּה, כִּי מִיּוֹם שֶׁבָּרָא הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אֶת עוֹלָמוֹ נִתְאַוּהָ לִהְיוֹת 
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שְׁכִינָתוֹ בַּתַּחְתּוֹנִים וְכוּ', כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה. כִּי דּוֹרוֹת הָרִאשׁוֹנִים, 
כִינָה מִן הָאָרֶץ וְכוּ' עַד שֶׁבָּא משֶֹׁה  שֶׁהֵם דּוֹר הַמַּבּוּל וְדוֹר הַפְּלָגָה וְכוּ', סִלְּקוּ אֶת הַשְּׁ
כְּדֵי  הַתּוֹרָה  קַבָּלַת  עִקַּר  וְזֶה  לִבְרָכָה.  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  שֶׁאָמְרוּ  כְּמוֹ  לָאָרֶץ,  וְהוֹרִידָהּ 
לְהַמְשִׁיךְ שְׁכִינַת אֱלֹקוּתוֹ לְמַטָּה, כִּי עַל יְדֵי הַתּוֹרָה מַמְשִׁיכִין אֱלֹקוּתוֹ יִתְבָּרַךְ לְמַטָּה, 
בְּעַצְמוֹ  יִתְבָּרַךְ  הוּא  כִּבְיָכוֹל,  אֶצְלֵנוּ,  וּכְשֶׁהַתּוֹרָה  יִתְבָּרַךְ  אַחְדוּתוֹ  הוּא  הַתּוֹרָה  כִּי 

שׁוֹכֵן אֶצְלֵנוּ

הכוח המכריח הוא לטובה והוא מייצר את הכלים לקבל את האור שהוא 
כוח המושך, וכל עיקר התהוות הזמן הוא על ידי כוח המכריח וכוח המושך 

יחדיו

הַיָּמִים  שֶׁסּוֹפְרִין  יְדֵי  וְעַל  יָמַי".  "וּמִדַּת  שֶׁכָּתוּב:  כְּמוֹ  מִדּוֹת,  בְּחִינַת  הֵם  הַיָּמִים 
לָעמֶֹר מְתַקְּנִים הַיָּמִים וְהַמִּדּוֹת כְּדֵי לְקַבֵּל עַל יָדָם הָאוֹר הַגָּדוֹל בְּשָׁבוּעוֹת בְּהַדְרָגָה 
ם שְׁנֵיהֶם  ה שֶׁשָּׁ וּבְמִדָּה עַל יְדֵי כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ וְכחַֹ הַמַּכְרִיחַ הַמַּפְסִיק בְּשָׁרְשָׁם בַּקְּדֻשָּׁ
הַגְּדוֹלָה  הָאַזְהָרָה  בְּחִינַת  שֶׁזֶּהוּ  כַּנַּ"ל  וָשׁוֹב  רָצוֹא  בְּחִינַת  הֵם  כִּי  גְּדוֹלָה,  לְטוֹבָה 
שֶׁהִזְהִיר וְהִתְרָה בָּהֶם הַרְבֵּה שֶׁלֹּא יֶהֶרְסוּ לַעֲלוֹת אֶל ה', כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב: "רֵד הָעֵד בָּעָם 
וְכוּ' וְהִגְבַּלְתָּ אֶת הָהָר וְכוּ' פֶּן יֶהֶרְסוּ לַעֲלוֹת וְכוּ'". שֶׁכָּל זֶה הוּא בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ 
ה שֶׁאָנוּ מַמְתִּיקִין אוֹתוֹ בְּכָל יְמֵי הַסְּפִירָה. כְּדֵי שֶׁנּוּכַל עַל יָדוֹ  הַמַּפְסִיק בְּשָׁרְשׁוֹ בַּקְּדֻשָּׁ
דַּיְקָא לְקַבֵּל הָאוֹר בְּהַדְרָגָה וּבְמִדָּה כָּל אֶחָד לְפִי עֶרְכּוֹ בְּלִי הֲרִיסָה חוּץ מֵהַמִּדָּה, חַס 
ה, חַס וְשָׁלוֹם, כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ דְּסִטְרָא  וְשָׁלוֹם, וְשֶׁלֹּא יִשְׁתַּלְשֵׁל מֵהַכּחַֹ הַמַּכְרִיחַ דִּקְדֻשָּׁ

אָחֳרָא שֶׁרוֹצֶה לִמְנעַֹ וּלְהַפְסִיק לְגַמְרֵי מֵהָאֱמֶת וְכַנַּ"ל

כאשר כוח המכריח מתגבר מעבר למידה ומגיע לשיאו אז דווקא הוא נפסק 
ומתבטל

שֶׁיּוּכַל  כְּדֵי  גְּדוֹלָה  לְטוֹבָה  הוּא  וְהַמַּפְסִיק  הַמַּכְרִיחַ  הַכּחַֹ  גַּם  בְּשָׁרְשׁוֹ  בֶּאֱמֶת  כִּי 
וְשָׁלוֹם,  חַס  הַנֵּר,  כִּבּוּי  גּוֹרֵם  מֶן  הַשֶּׁ רִבּוּי  יִהְיֶה  שֶׁלֹּא  וּבְמִדָּה  בְּהַדְרָגָה  הָאוֹר  לְקַבֵּל 
כַּיָּדוּעַ. כִּי כְּפִי גּדֶֹל כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הָיוּ מִתְבַּטְּלִין בַּמְצִיאוּת, כִּי כָּל דָּבָר נִמְשָׁךְ לְשָׁרְשׁוֹ, 
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בִּפְרָט הָאָדָם שֶׁיֵּשׁ לוֹ דַּעַת לָדַעַת וּלְהַכִּיר אֶת בּוֹרְאוֹ יִתְבָּרַךְ שֶׁזֶּה עִקַּר הַדַּעַת. עַל 
כֵּן הָיָה נִמְשָׁךְ לַה' יִתְבָּרַךְ יוֹתֵר מִדַּאי עַד שֶׁהָיָה מִתְבַּטֵּל בַּמְצִיאוּת, עַל כֵּן הוּא טוֹבָה 
בָּרָא ה' יִתְבָּרַךְ בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ הַמַּפְסִיק שֶׁהוּא מוֹנֵעַ וּמְעַכֵּב רְדִיפַת  גְּדוֹלָה מַה שֶּׁ
הַדַּעַת לְהִכָּלֵל בּוֹ יִתְבָּרַךְ יוֹתֵר מִדַּאי כְּדֵי שֶׁיּוּכַל לְקַבֵּל הָאוֹר בְּהַדְרָגָה וּבְמִדָּה בִּבְחִינַת 
וְהַחַיּוֹת רָצוֹא וָשׁוֹב, רָצוֹא עַל יְדֵי כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ, וָשׁוֹב עַל יְדֵי כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ, אֲבָל מֵחֲמַת 
שֶׁכּחַֹ הַמַּכְרִיחַ נִמְשָׁךְ מִבְּחִינַת צִמְצוּמִים וְדִינִים עַל כֵּן כְּשֶׁנִּשְׁתַּלְשֵׁל לְמַטָּה לִפְעָמִים 
נִתְהַוּיִם דִּינִים גְּמוּרִים שֶׁמֵּהֶם יְנִיקַת הַסִּטְרָא אָחֳרָא וְהַקְּלִפּוֹת עַד שֶׁנִּתְהַוּהֶ מֵהֶם כּחַֹ 
הַמַּכְרִיחַ וּמַפְסִיק יוֹתֵר מִדַּאי שֶׁהֵם כָּל הַמּוֹנְעִים וְהַמַּפְסִיקִים וְהַמְעַכְּבִים מִלְּהִתְקָרֵב 
הַמַּכְרִיחַ  הַכּחַֹ  אֲבָל  כְּלָל.  לְהִתְקָרֵב  מַנִּיחִים  וְאֵינָם  אֲמִתִּיִּים  וּלְצַדִּיקִים  לְהַתּוֹרָה 
מַיִם שִיאוֹ וְכוּ' כְּגֶלְלוֹ לָנֶצַח  הַמַּפְסִיק הַזֶּה בְּהֶכְרֵחַ שֶׁיֻּפְסַק וְיִתְבַּטֵּל כִּי 'אִם יַעֲלֶה לַשָּׁ
יאֹבֵד', וְאָז בְּסוּר הַמַּכְרִיחַ יָשׁוּב וְיִתְקָרֵב בִּמְהִירוּת גָּדוֹל אֶל הַצַּדִּיק הָאֱמֶת שֶׁיֵּשׁ לוֹ 

כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ וְכַמְבאָֹר שָׁם בְּהַתּוֹרָה הַנַּ"ל.

משכני אחריך נרוצה, משכני לשון יחיד ונרוצה לשון רבים כי על ידי הכוח 
המושך גם הכוח המכריח מתהפך לקדושה ואז שניהם יחד נמשכים, ועל כן 

נעשה מהירות יותר בבחינת ריצה

וְזֶה בְּחִינַת 'מָשְׁכֵנִי אַחֲרֶיךָ נָּרוּצָה'. 'מָשְׁכֵנִי' לְשׁוֹן יָחִיד, 'נָּרוּצָה' לְשׁוֹן רַבִּים, הַיְנוּ כִּי 
עַל יְדֵי בְּחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁמֵּאִיר מִלְּמַעְלָה בְּנֶפֶשׁ הָאָדָם עַל יְדֵי זֶה הַנֶּפֶשׁ נִמְשֶׁכֶת 
תָּמִיד אַחַר ה' יִתְבָּרַךְ, אֲבָל הַגּוּף הוּא בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ הָרוֹצֶה לְהַפְסִיק כַּנַּ"ל, אֲבָל 
הָעִקָּר שֶׁיַּעֲמדֹ הָאָדָם בְּמִלְחָמָה זאֹת עַד שֶׁיַּגְבִּיר הַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ עַל הַכּחַֹ הַמַּכְרִיחַ עַד 
שֶׁגַּם הַגּוּף יָשִיש כְּגִבּוֹר לָרוּץ ארַֹח. וְיִהְיֶה נִמְשָׁךְ אַחַר ה' יִתְבָּרַךְ וְכַנַּ"ל. וְזֶהוּ מָשְׁכֵנִי 
לְשׁוֹן יָחִיד, כִּי עִקַּר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ מִלְּמַעְלָה הוּא מֵאִיר רַק בְּהַנֶּפֶשׁ, אֲבָל אֲנַחְנוּ מִתְגַּבְּרִים 
לַהֲפֹךְ גַּם הַגּוּף שֶׁהוּא בְּחִינַת כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ לִבְחִינַת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ כַּנַּ"ל. וְזֶהוּ: "אַחֲרֶיךָ 
נָּרוּצָה". לְשׁוֹן רַבִּים, הַיְנוּ שֶׁאֲנַחְנוּ נָרוּץ אַחֲרֶיךָ בִּשְׁנֵי הַכּחֹוֹת יַחַד בְּכחַֹ הַמַּכְרִיחַ וְכחַֹ 
הַמּוֹשֵׁךְ בְּגוּף וָנֶפֶשׁ בִּבְחִינַת וְאָהַבְתָּ אֶת ה' אֱלֹקֶיךָ בְּכָל לְבָבְךָ בִּשְׁנֵי יְצָרֶיךָ כַּנַּ"ל, כִּי זֶה 
עִקַּר הַבְּחִירָה וְהַנִּסָּיוֹן שֶׁל הָאָדָם שֶׁיַּגְבִּיר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ עַל הַכּחַֹ הַמַּכְרִיחַ עַד שֶׁיַּעֲבדֹ 
ה' יִתְבָּרַךְ בִּשְׁנֵי הַכּחֹוֹת דַּיְקָא, כִּי אֵין קִיּוּם לַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ כִּי אִם עַל יְדֵי כּחַֹ הַמַּכְרִיחַ 
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)בְּסִימָן מט( בְּלִקּוּטֵי  זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  וְרַבֵּנוּ  כָּתַב אֲדוֹנֵנוּ מוֹרֵנוּ  וְזֶהוּ בְּחִינַת מַה שֶּׁ וְכַנַּ"ל. 
יֵּשׁ יֵצֶר הָרָע לָאָדָם, כִּי עִקַּר שְׁלֵמוּת הָעֲבוֹדָה עַל יְדֵי  תִּנְיָנָא שֶׁהוּא טוֹבָה גְּדוֹלָה מַה שֶּׁ

זֶה דַּיְקָא

בכל הדברים יש כוח המושך בגלל שהם נמשכים מהארץ שהיא שפלה כמו 
הגמור שזה  כוח המושך מבחינת מה שזה מהאין  יש  ובארץ עצמה  העפר, 

שפלות גמורה

זֶה  יְדֵי  וְעַל  מֵהֶעָפָר  הַמּוֹשֵׁךְ  כּחַֹ  מְקַבֵּל  שֶׁבָּעוֹלָם  דָּבָר  וְכָל  הֶעָפָר.  מִן  הָיָה  הַכּלֹ 
מַמְשִׁיךְ לְעַצְמוֹ חִיּוּת. וְעַל כֵּן הַתְּבוּאָה שֶׁגְּדֵלָה מֵהֶעָפָר וּמְקַבֶּלֶת כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ מִמֶּנָּה 
בְּחָכְמָתוֹ  שֶׁיְּסָדָהּ  בְּהָאָרֶץ  יִתְבָּרַךְ  שֶׁנָּתַן ה'  הַחִיּוּת הָאֱלֹקוּת  וְעִקַּר כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ הוּא 
שֶׁנָּתַן בָּהּ חִיּוּת כָּזֶה שֶׁיִּהְיֶה לָהּ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁל כָּל הַדְּבָרִים שֶׁבָּעוֹלָם. וְעִקַּר הַחִיּוּת 
שֶׁמְּבאָֹר  כְּמוֹ  עָפָר,  בְּחִינַת  שֶׁזֶּהוּ  וְשִׁפְלוּת  עֲנָוָה  בְּחִינַת  מָ"ה,  בְּחִינַת  הוּא  הָאֱלֹקוּת 
בְּהַתּוֹרָה הַנַּ"ל. כִּי אִי אֶפְשָׁר לְהַמְשִׁיךְ חִיּוּת אֱלֹקוּת בִּשְׁלֵמוּת כִּי אִם עַל יְדֵי בְּחִינַת 
עֲנָוָה וְשִׁפְלוּת בְּחִינַת מָ"ה. וְכָל מִי שֶׁהוּא בִּבְחִינַת עֲנָוָה בְּחִינַת מָ"ה בְּיוֹתֵר שׁוֹכֵן אֶצְלוֹ 
חִיּוּתוֹ יִתְבָּרַךְ יוֹתֵר בִּבְחִינַת אֶשְׁכּוֹן אֶת דַּכָּא כַּנַּ"ל. וְעַל כֵּן מֵחֲמַת שֶׁהֶעָפָר הוּא בְּחִינַת 
עֲנָוָה וְשִׁפְלוּת עַל כֵּן שָׁם נֶעְלָם חִיּוּתוֹ יִתְבָּרַךְ יוֹתֵר וְעַל כֵּן שָׁם הַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ שֶׁל כָּל 
הַדְּבָרִים כַּנַּ"ל. וְזֶה בְּחִינַת 'תּוֹלֶה אֶרֶץ עַל בְּלִימָה', שֶׁעִקַּר קִיּוּם הָאָרֶץ שֶׁתְּלוּיָה בָּאֲוִיר 
בְּאֶמְצַע הַגַּלְגַּלִּים בִּגְזֵרַת הַבּוֹרֵא יִתְבָּרַךְ שֶׁנָּתַן בָּהּ כּחַֹ הַמּוֹשֵׁךְ כַּיָּדוּעַ לְהַמְחַקְּרִים, וְכָל 

עִקַּר קִיּוּמָהּ תּוֹלֶה אֶרֶץ עַל בְּלִימָה, דְּהַיְנוּ בְּחִינַת שִׁפְלוּת וַעֲנָוָה כַּנַּ"ל.
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 ח”י כללים ודרכים  
ללימוד וביאור הספר ‘ליקוטי מוהר”ן’

לפני למעלה ממאה שנה הוציא הגאון החסיד ר’ אברהם בר’ נחמן חזן 
ליקט מתוך  ליקוטי מוהר”ן אותם  לביאור הספר  ודרכים  כללים  ז”ל 
ההוראות והשיחות שר’ נחמן מברסלב בעצמו דיבר אודות ספריו, הן 
אותם אלו שנכתבו בספרים שיחות הר”ן וחיי מוהר”ן והן אלו שנוספו 
משמו אחר כך, בידי תלמידו מוהרנ”ת בהקדמת הספר ליקוטי מוהר”ן 

ובספר ליקוטי הלכות. 

‘ביאור  הספר  בהקדמת  להבנה  קשה  בשפה  נכתבו  אלו  כללים 
בשפה  החסידות  תורת  שוחרי  לתועלת  כתבנו  כן  על  הליקוטים’. 
דוגמאות  בצירוף מעט  הנכתבים שם  הדברים  קיצור  ומובנת  בהירה 

להשלמת הביאור.

כלל א

מניה וביה – הכלל העיקרי לכל הכללים
הכלל הראשון הוא הבריח התיכון של כל הכללים האחרים והוא בעצם עיקר 
‘דרך הלימוד’ של הספר ליקוטי מוהר”ן. כלל זה מסביר שדברי רבינו מבוארים 
היטב בכל תורה, בלי צורך להסברים מבחוץ. אך הביאור נעשה על ידי ההיקשים 
ובאמצעיתה,  בסופה  התורה  התחלת  התורה,  של  החלקים  מכל  והחיבורים 
אבל  שוליים,  לכאורה  שנראים  פרטים  של  חיבורים  דהיינו  בצדדיה,  ואפילו 
על ידי התבוננות מעמיקה בהם, יוכל הלומד לראות כיצד הם מבארים חלקים 

אחרים בתורה, עד שנשיג את התמונה השלמה.

מכל  זה,  כלל  ידי  על  שנעשים  והלימודים,  החיבורים  והדרשות,  ההיקשים 
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חלקי התורה על כל חלקי התורה, באותה תורה דווקא ולא מתורה על תורה 
)דהיינו שלומדים את תורה א’ מתורה א’ ולא מחברים בין תורה א’ לתורה נ”ד לדוגמא(, נעשים 

בהרבה אופנים וסוגים של לימודים והיקשים, שאין כאן המקום להרחיב ולפרט 
את כולם. יש היקשים שנעשים על ידי לשון דומה או סמוכה, רעיון שחוזר על 
עצמו ועוד כמה וכמה אופנים, אך הצד השווה שבהם שכולם נלמדים וחוזרים 

רק מתוך התורה הזאת בעצמה.

ומענה  תשובה  שום  בתחילה  לחפש  נלך  שלא  ואומר,  מסייג  הזה  הכלל 
לשום שאלה וחוסר הבנה, מספרים אחרים או מתורות אחרות אפילו בליקוטי 
מוהר”ן, שהרי באמת, על ידי חיפוש מתמיד ועמוק בתוך קשרי התורה נמצא 

את כל התשובות והביאורים הנצרכים והמדויקים ביותר.

דרכים  שני  יתבארו  עשר,  והשמונה  עשר,  האחד  החמישי,  בכללים  אמנם, 
הכלל  הנלמדת.  התורה  לגבולות  מחוץ  יוצא  והלימוד  העיון  שבהם  נוספים, 
החמישי והאחד עשר עוסק בעיון והלימוד של המקורות והפסוקים המצוטטים 
הידועים  המושגים  והבנת  בלימוד  עוסק  עשר  השמונה  הכלל  התורה.  בתוך 
המוזכרים בתוך התורה כמושגים או רעיונות ידועים, שלפעמים הלומד יודע 
המושג  ביאור  את  לחפש  נדרש  הוא  לפעמים  אך  מוקדמת,  בידיעה  אותם 
בספרי קודש קדמונים כדי לעמוד על מהותו של אותו מושג. הדברים יתבארו 

בהרחבה בכל כלל על מקומו.

ב

לשונו הקדושה
הלשון הקדושה של רבינו מדויקת בתכלית הדיוק. וכלשון מוהרנ”ת אותה 
ראבר”נ מצטט ‘בפלס ובמשקל גדול’. גם אותם מקומות בהם הלשון נדמית 
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לארוכה ומיותרת יש תכלית לכל מילה ולכל הטיית לשון. 

ויותר מכך – גם במקומות בהם אנו יכולים לזהות שהלשון קצרה מידי או 
קיצר  או  החסיר  רבינו  מדוע  בעצמה,  התורה  מתוך  הסבר  יש  חסרה,  אפילו 

בלשונו, הגם שדקדוק בלשון חסרה היא יותר קשה לביאור והבנה.

דיבור  כל  של  העמקות  גודל  שלפי  כותב  נתן  ר’  מוהר”ן,  ליקוטי  בהקדמת 
למעיין  המורים  לשונות  משפט  כל  בסוף  כמעט  לכתוב  מהראוי  היה  ודיבור 

שיעיין היטב, כמו ודו”ק או ועיין היטב.

בוודאי שיש חילוקים ברמת הדקדוק בין תורות שנכתבו בלשון רבינו ממש 
שגם  בוודאי  אבל  התורות.  שאר  לביו  במקרא’  כמו  לדקדק  ‘אפשר  שבהם 
בשאר התורות עדיין אפשר לדקדק מאוד במשקל גדול. וכמו שבלימוד הגמרא 
התורות,  בכל  לדקדק  אפשר  חכמים,  בלשון  הרבה  מדקדקים  אנו  והפוסקים 
אפילו שאינם לשון רבינו ממש, לכל הפחות כמו שאנו מדקדקים בלשון הגמרא 

והראשונים.

ג

דוגמאות ומשלים
דרכו של רבינו להביא דוגמאות ומשלים בתוך דבריו. בדרך כלל דוגמא ומשל 
מוהר”ן  בליקוטי  אבל  ודוגמא,  משל  בתורת  רק  אלא  ‘בדווקא’  נבחרים  לא 
כגון... או  רואים שרבינו אומר  ‘בדווקא’. אם אנו  ודוגמה הם ממש  כל משל 
למשל... והוא היה יכול לבחור הרבה סוגים של דוגמאות ומשלים, אבל אנו 
רואים שהוא בחר דוגמה או משל מסוים בדווקא, הגם שבאמת זה רק דוגמה 
שבאה ללמד על כל שאר הדברים, יש משהו מיוחד וקשר מיוחד בין הדוגמא 

הזאת לתורה שבה מוזכר דוגמה זו.
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בכדי שיובן היטב כלל זה נציין מספר תורות, שבהם רבינו בוחר להביא דוגמא 
ומשל, שבאמת הם דוגמה על הכלל ואף על פי כן הדוגמאות מיוחדים דווקא 

לתורה זו.

ד’ ח”א רבינו מביא שכל העבירות חוקקים צירוף רע על העצמות,  בתורה 
כל  הרי  האמת  מצד  אחרים’.  אלהים  לך  יהיה  ‘לא  הלאו  את  לדוגמא  ומביא 
מצוות לא תעשה חוקקים צירוף רע על העצמות למי שעובר עליהם ח”ו, אבל 
מתוך התורה שם למדים שיש משהו מיוחד בלאו ההוא שכולו קשור ומהודק 

לתוכנה של תורה ד’ )עיין ביאור הליקוטים בהקדמה שנייה(.

שיעורים  יש  המצוות  שבכל  כותב  רבינו  ול”ד  ל”ג  בתורות  שנייה:  דוגמה 
וצמצומים שעל ידם מקיימים את המצווה. ומביא לדוגמא את מצוות תפילין 
בעור  רק  אלא  בזהב  לעשותה  אפשר  שאי  וצמצומים  שיעורים  לה  שיש 
שחור וכו’. דוגמה זו נועדה ללמדנו על כל מצוות התורה שיש בהם שיעורים 
כפי  אלו, שבהם,  לתורות  בין מצוות תפילין  יש קשר  בעיקר  אך  וצמצומים, 

שכותב מוהרנ”ת, רבינו ביאר את סוד כוונות תפילין.

ד

כלי ההשגה ובניין התורה מאוחדים עם תוכן התורה ומהותה 
– ג’ חלקים מרכזיים

כלל זה עמוק ורחב מאוד, ולא באנו להקיף את כל עמקו אלא רק לגעת בקצה 
קצהו:

א[ הדרך שבה הצדיק השיג את תורתו, היא על ידי קיום העצות והעבודות 
הכתובות באותה תורה. על ידי הקיום של אותם עבודות הוא השיג את מעלתם, 
הדרך של  ומהי  בהם,  הקשורים  הדברים  כל  את  פנימיותם,  ואת  מהותם  את 
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כדי  תורתו,  את  ללמוד  בבואנו  אנו  גם  שכך,  מכיוון  אליהם.  להגיע  אחד  כל 
להבינה, שומה עלינו קודם כל לקיימה במסירות וביגיעה, כפי שאנו מבינים 
ויכולים לקיימה כבר לפי ההבנה הראשונה. מתוך קיום זה אנו נזכה שתתגלה 
לנו הפנימיות של אותם עצות ועבודות, כפי שזכה רבינו על ידי קיום עצות אלו 

להשיג אותם בשלמות.

ב[ גם בעת הגילוי בעצמו, בעת שהצדיק גילה את התורה ואמר אותה לפני 
תלמידיו, הוא קיים את התורה תוך כדי גילוייה, באופן נפלא ומיוחד. קיום זה 
מתגלה אלינו מההתבוננות במעשיות ובשיחות שאירעו סביב אותו זמן שבו 
נאמרה התורה. כתוצאה מכך, נוכל אף אנו להעמיק ולראות איך שבתוך הגילוי 
של התורה בעצמה יש את קיום התורה בעצמה, וכיצד יש ללמוד את התורה 

שבלימוד בעצמו אנו נשיג חלק מקיום אותה תורה.

ג[ לכל תורה יש דרך לימוד מיוחדת משלה, שהיא כתובה בין שיטי התורה 
בעצמה. כעין קוד שגנוז בתוך התורה, זהו הסוד שאיתו נוכל להעמיק ולהבין 

את אותה תורה בעמקות יותר גדולה ורחבה מבתחילה.

 

ה

פסוקים ומאמרי חז”ל
כל פסוק או מאמר חז”ל אותו רבינו מצטט ומביא, הן כראיה והן כמשל או 
דוגמה, הגם שרבינו מביא את הפסוק לראיה נקודתית בדרך כלל. עם כל זה 
יש קשר גם בין פסוק זה לכל שאר חלקי התורה. דהיינו שמפסוק זה עולים 

ביאורים וקשרים לחלקים אחרים באותה תורה. 
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מלבד זה, יש קשר גם בין כל העניין, של אותו פסוק או מאמר חז”ל, לכלל 
העניינים המובאים בתורה. דהיינו שכאשר נפתח ונלמד את אותו פסוק במקומו, 
נראה לפעמים אפילו פרקים שלמים שמתקשרים לתוך התורה, מתבארים לפי 
התורה, ואף מבארים בדרך עקיפה את התורה בעצמה. בדרך זו נגלה סוגיות 
שלמות בגמרא ואפילו דפים שלמים בזוהר או במדרש שבדרך מופלאה ומעל 

כל היגיון נכנסים לתוך התורה מתבארים ומבארים.

שתי חלקים אלו של הכלל, קשורים זה לזה. כי ברוב הפעמים, אין אפשרות 
להבין כיצד הפסוק שרבינו מביא, קשור לכל התורה מניה וביה בקשרים רבים, 
רק אם נלמד את כל העניין שסובב את אותו מאמר חז”ל או פסוק, שעל ידי כך 
נראה את התמונה הכללית והרחבה שאיתה יתקשר כל הפסוק לענייני התורה.

ו

זה לעומת זה
בכל הבריאה שורר חוק רוחני שלכל מציאות של קדושה יש חיקוי מצד הרע. 
אין עניין או מושג, תהליך או רעיון, שיש מצד הקדושה, שלא עבר חיקוי וזיוף 
כמו קוף מצד הטומאה והרע. לדוגמה, כמו שיש ענווה יש ענווה פסולה של 

יאוש וחלישות הדעת. כשם שיש אמונה כך יש גם אמונה כוזבית.

לפי זה, בדברי רבינו אנו יכולים ללמוד בפרוש על אחד מהצדדים, ולהסיק 
אם כן שאותו דבר קיים גם בצד השני. אם לדוגמא אנו לומדים על כוח קדוש 
שנקרא תוכחה וחותם מצד הקדושה, אנו יכולים להסיק ולומר, שבוודאי שיש 
חותם דסטרא אחרא. וכן להיפך, אם אנו רואים שרבינו מדבר על מושג טמא, 
בוודאי שיש כנגדו בצד הקדושה מקור אמיתי וטהור לאותו דבר, שהרי אותה 

טומאה היא בסך הכול חיקוי והשתלשלות.
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כלל זה מדבר גם על מושגים וגם על תהליכים. לדוגמא בתורה ז’ רבינו אומר 
של  העצות  קבלת  הנחש.  של  עצות  יש  זה  ולעומת  הצדיק,  של  עצות  שיש 
הצדיק זה נישואין בקדושה, שזהו כבר תהליך שעל ידי קבלת העצות נעשה 
‘נישואין’. אותו תהליך בהכרח קורה גם כאשר ח”ו האדם  דבר חדש שנקרא 
הסטרא  מצד  ‘נישואין’  של  תהליך  אותו  נעשה  שאז  הנחש  עצת  את  מקבל 

אחרא.

בכל פעם שאנו מרחיבים את הלימוד בכל תורה לפי כלל זה, גם אם אנו לא 
מוצאים סמך מאוד מפורש לדבר זה, מעצם הרעיון שכתוב באותה תורה, אנו 
יכולים לסמוך על עצם הכלל ולומר שבוודאי יש לכל מטבע צד שני. אך באמת 
קשרי  בתוך  ממש  נראה  אנו  הפעמים  ברוב  יותר,  נעמיק  שאם  להדגיש,  יש 

התורה שרבינו אכן מדבר על שני הצדדים.

ז

כל בחינה כלולה מכל הבחינות
ששורר  יסודי  רוחני  בחוק  עוסקים  ענו  הקודם,  לכלל  בדומה  זה,  בכלל  גם 
בכל הבריאה כולה ממש, הן בגשמיות והן ברוחניות. הבחינות הם כמו חלקים 
שמרכיבים דבר שלם. ואפילו שהם רק חלק מהדבר השלם, יש בהם את כל 
החלקים האחרים שמרכיבים את הדבר השלם. לשם דוגמא, יסודות הבריאה 
הגשמיים, אש רוח מים עפר, כל יסוד כלול ומורכב גם משאר היסודות האחרים 

)ליקו”ה ברכת הודאה ו’ ה’(.

והוא כלל הנוגע לכל לימוד  זה מוזכר הרבה פעמים בכתבי האריז”ל,  יסוד 
הקבלה ופנימיות התורה. כמו שידוע בעניין הספירות, שבכללותם כל העשר 
מהבניין  חלק  רק  היא  ספירה  שכל  כך  כללי,  בניין  של  שלמות  הם  ספירות 
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הכללי, אבל היא עצמה בפרטיות מכילה את כל שאר החלקים. 

בליקוטי מוהר”ן מוזכרים בכל תורה הרבה חלקים שמרכיבים בכל תורה בניין 
שלם. כל חלק מכיל בצורה כזו או אחרת את כל החלקים האחרים. לדוגמא 
בחינה  בכל  ובאמת  ובית.  ג’ מדרגות של תפילה הר שדה  מוזכרים  י’  בתורה 

כלולים כל הבחינות האחרות כמבואר שם מתוך קשרי התורה.

נציין  אנו  דוגמא  לשם  אך  הלכות,  בליקוטי  פעמים  עשרות  מוזכר  זה  כלל 
את מקום אחד שבו מוהרנ”ת מזכיר כלל זה וכותב כך בפירוש בהלכות גניבה 
הלכה ד’ אות ו’. “כְּבָר כָּתַבְנוּ כַּמָּה פְּעָמִים שֶׁכָּל בְּחִינָה כְּלוּלָה מִכָּל הַבְּחִינוֹת, כִּי 
זֶהוּ יְסוֹד וְהַקְדָמָה כְּלָלִית בְּכָל סִפְרֵי הַקַּבָּלָה, כִּי אַף עַל פִּי שֶׁאָנוּ אוֹמְרִים שֶׁזֶּה 
בְּחִינַת חֶסֶד וְזֶה גְּבוּרָה וְכוּ', אֲבָל גַּם חֶסֶד כָּלוּל מִכָּל הַסְּפִירוֹת וְכֵן גְּבוּרָה וְכֵן בְּכָל 

מוֹת וְהָעִנְיָנִים הַמֻּזְכָּרִים בְּסִפְרֵי קַבָּלָה כַּיָּדוּעַ. הַבְּחִינוֹת וְהַשֵּׁ

במקום אחר )הלכות יין נסך הלכה ג’ אות ב’( מדגיש מוהרנ”ת שמצד אחד כל בחינה 
הכללית  הבחינה  מהי  לדעת  צריך  תמיד  שני  מצד  אך  הבחינות,  מכל  כלולה 
שמכילה את כל הבחינות האחרות. כלומר, אם תורה שבעל פה ותורה שבכתב 
כל אחת כלולה גם מהחלק השני. אסור להתבלבל ולקרוא לתורה שבעל פה 
תורה שבכתב בגלל שהצלחנו לזהות את התורה שבכתב שבתוך התורה בעל 

פה. אלא לזכור שמדובר רק בבחינה שכלולה בתוך התורה שבעל פה.

ח

יחסיות באורות וכלים
כלל זה נושק לכלל הקודם, יש ביניהם קשר, אך למעשה הוא מדבר על נקודה 
אפשרות  אין  מהותו,  את  ולהגדיר  לדון  באים  שאנו  בעולם  דבר  בכל  שונה. 
לומר הגדרה מוחלטת אלא רק יחסית. ולכן בכל סולם של מדרגות, שבהם יש 
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משפיע ומקבל, אור וכלי, הקביעה והדיבור בייחס לכל מדרגה היא יחסית ולא 
מוחלטת.

במשל פשוט יוכל כל אחד להבין, שכאשר אנו רואים שרשרת דורות של בני 
אדם: סבא בן נכד ונין, הרי הנין הוא נין רק בייחס לסבא, אבל בייחס לנכד של 
הסבא הוא בן, ואם יהיה לו בעצמו בן הרי שהוא יהיה אבא. ולכן באמת הוא 
בכלים  שמתקבל  לאור  נחשב  גם  הוא  אבל  שמעליו,  המדרגות  כל  כלפי  כלי 

שתחתיו.

זה, בכל השתלשלות של רב ותלמיד, התלמיד ברגע שהוא מלמד  על דרך 
עוד תלמיד, הגם שהוא באמת תלמיד של הרב, יש בחינה מסוימת שהוא רב 
של התלמיד שתחתיו. וכל מה שנאמר כלפי הרב נאמר בבחינה מסוימת כלפיו. 

את  לדוגמא  ניקח  מדרגות.  של  סולמות  יש  תורה,  בכל  מוהר”ן,  בליקוטי 
תורה כ”ב, שיש עצם ובשר אצל כל אחד, העצם היא הנשמה, הבשר זה הגוף. 
אבל בייחס למדרגה יותר גבוהה, הרי מפורש בתורה שהעצם זה החכם והבשר 
זה העם. לפי יחסיות זו שהיא תורף הכלל השמיני, הרי שגם הנשמה של העם, 
העצם של כל אחד מאלו שעומדים במדרגת העם, נמוך ונחשב לכלי, בייחס 
לבשר ולגוף של החכם בעצמו, ולא רק לנשמתו של החכם )עיין ביאור הליקוטים 

תורה כ”ב(.

ט

יחידי הדורות ומשיח
גדולת תורתו,  ותיקוניו, או את  בכל פעם שרבינו מזכיר את הצדיק הגדול 
בכל כינוי שהוא שבו הצדיק מכונה, בכל תורה כפי הבחינה שלה, כוונתו על 
הצדיקים שהם ‘יחידי הדורות’, שהם נשמת משה, שכל אחד מהם גילה גילוי 
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חדש לעולם, דהיינו תורה חדשה בתוך התורה המסורה בהר סיני. אבל בעיקר, 
תיקניו  ועל  צדקנו  משיח  על  מדבר  תורה,  שבכל  והתיקון  התורה  שלמות 

שלעתיד )כמבואר בפרפראות לחכמה אחרי תורה ט”ו(.

)ובדרך אפשר, ניתן לומר שבדברי ר’ אברהם בכלל זה כלולה נקודה נוספת, כנראה כמה פעמים 

גם מדבריו בספר ביאור הליקוטים )וכן מבואר מתוך המעשה מעיגולים בחיי מוהר”ן פ”ג(. שבכל 

בשאר  עליהם  דובר  שכבר  הדברים  באותם  גם  חדש  גילוי  מגלה  רבינו  תורה 
הספרים משאר הצדיקים מאז ומעולם. ולכן בתוך קשרי התורה רבינו מגלה 
נסובה  עליו  עניין  או  נושא  באותו  וברמזים שונים את החילוק שיש  בדרכים 

התורה, בין מה שכל הצדיקים גילו בעניין זה, לבין הגילוי שעתה הוא מגלה(

י

שינוי בהלבשות התורה על מאמר חז”ל או פסוק
רוב התורות הגדולות בליקוטי מוהר”ן מתחילות עם פסוק, מאמר חז”ל, או 
זה לא מתבאר בדרך כלל  כותרת לתורה. פסוק  סיפור מהגמרא, שהוא כעין 
בתחילת התורה. לדוגמא בתורה א’, הכותרת של התורה היא הפסוק ‘אשרי 
בכל  שכתובות  ההקדמות  אחר  אלא  לא מתבאר  זה  פסוק  אבל  דרך’,  תמימי 

התורה, ובסוף התורה רבינו חוזר לבאר את הפסוק ‘אשרי תמימי דרך’.

מהדרך  שחורגת  תורה  כל  כלומר  הזה,  הסדר  את  משנה  כשרבינו  אבל 
התורה  בתחילת  מתבאר  התורה,  כל  מתלבשת  שעליו  והפסוק  השגרתית, 
מיד, או מתבאר חלקית בהתחלה או תוך כדי התורה, ולא אחר ההצעה והגילוי 
של כל הקדמות התורה, דבר זה אומר דרשני. ועל כן בהכרח שמתוך התורה 

בעצמה, דהיינו מקשרי התורה מניה וביה, יבואר הטעם שרבינו שינה מדרכו.

לדוגמא, בתורה ס”ו, התורה מתחילה עם הפסוקים המדברים מהסתלקות 



סגויהי ביום השמיני  |  תורה ע'

אליהו: “ויהי נא פי שנים ברוחך אלי”, בשונה מרוב התורות, פסוק זה מוסבר 
בדברי רבינו כבר בסוף אות א’. ומי שמעיין שם בתורה היטב, יראה בבירור מה 

הטעם לשינוי זה מכל התורות.

יש תורות אחרות, שרבינו פותח את התורה עם שני כותרות. לדוגמא תורה 
כ”א, שם רבינו מביא גם את הפרק הרביעי של ספרא דצניעותא וגם את הפסוק 
“בהעלותך את הנרות”, את הפרק הרביעי מספרא דצניעותא הוא אכן מבאר 
רק אחרי אות ט’, אבל את הפסוק בהעלותך את הנרות הוא מקדים לבאר כבר 

באותיות א’ ב’.

הרגיל של  הסדר  את  חלקי  או  מלא  באופן  רבינו משנה  תורות שבהם  עוד 
הלבשת התורה הם: תורה י”ד, תורה י”ח, תורה נ”ד, תורה נ”ח ועוד תורות. 

לסיום הכלל יש לציין שלכלל זה יש הסתעפויות נוספות הנוגעות גם לשינויי 
מחמת  אבל  חז”ל,  מאמרי  או  בפסוקים  התורה,  שבתוך  ההשגות  הלבשת 

אריכותם אין כאן המקום להביאם. 

י”א

משל ומליצה - התאחדות הפשט והדרש מתוך קשרי 
התורה

חכמים  דברי  ומליצה  משל  “להבין  הפסוק  מובא  משלי  ספר  בתחילת 
דבר  על  מזהיר  הפסוק  פעמים  שהרבה  רש”י  לפי  הפסוק  פירוש  וחידותם”. 
משלי  שבספר  כמו  הנמשל.  על  בעיקר  שכוונתו  אף  על  משל,  בדרך  מסוים 
מהבלי  להתרחק  זה  המכוון  ופנימיות  זרה’,  מ’אישה  להתרחק  הרבה  מזהיר 
מצרים שנמשלים לאישה זרה. ולכן הפסוק אומר שכל מי שלומד את משלי, 
בגלל שבאמת יש שתי משמעויות, צריך לקחת לליבו את שני הפירושים, גם 
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את הפירוש הפשוט להתרחק מ’אישה זרה’, וגם להתרחק מהבלי מצרים שהם 
גם  ולהתרחק  בשם משל(  בפסוק  )שמכונה  מהנמשל  להתרחק  גם  דהיינו  הנמשל. 

מהמשמעות של הפירוש הפשוט )שמכונה בפסוק בשם מליצה(.

כך גם היא דרכו של רבינו, להביא פסוק או מאמר חז”ל, ולדרוש אותו בפירוש 
הפירוש  פסוק.  אותו  של  הפשוט  הפירוש  אינו  לכאורה  שהוא  ונסתר  פנימי 
הזה הוא הנמשל של הפירוש הפשוט שהוא כעין משל. ולזה בא הכלל האחד 
עשר לומר שבאמת הפירוש הפשוט של הפסוק והפירוש הפנימי הם כמו משל 

ומליצה שבאמת הולכים יחדיו.

אך לא זו בלבד שבאמת הפירוש הפנימי של רבינו, והפירוש הפשוט שמובא 
זה, אלא אדרבה הם משלימים אחד את השני  זה את  במפרשים לא סותרים 
הבנת  מצד  יחדיו  הולכים  הפירושים  ששני  בלבד  זו  ולא  לזה.  זה  ומסייעים 
הדבר, אלא גם למעשה ממש, קיום עצותיו הקדושות למעשה תלויות הרבה 

פעמים בחיבור שני הפירושים יחדיו.

כדי למצוא את הדרך שבה שני הפירושים, הפנימי והפשוט הולכים יחדיו, 
מתחברים ומשלימים האחד את רעהו, צריך לחפש את המסילה מתוך קשרי 
הפירושים  שני  פיו  שעל  התורה,  בתוך  שמתגלה  רעיון  של  יסוד  התורה, 

מתחברים. 

י”ב

נשיאת הפכים
ניתקל בתנועות הפוכות זה מזה,  בכל תורה בליקוטי מוהר”ן בהכרח שאנו 
הבורא  בדעת  באמת  אך  להפוכים,  ונדמים  נראים  הם  האנושית  שבדעתנו 
שמתגלה בדברי הצדיקים הגדולים, אין כלל סתירה בין שתי הנהגות אלו. כגון 
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הידיעה והבחירה.

ההנהגות  אלו  נחשבים  יתברך  הבורא  מצד  שגם  הנהגות  יש  מכך,  ויותר 
הם  אדרבה  אלא  סותרות  אינם  הם  באמת  כן  פי  על  ואף  סותרות,  להנהגות 
מאוחדות בתכלית האחדות. כמו למשל בתורה כ”ב שהאדם מצווה מהבורא לא 
להיכשל בשום מכשול וחטא, ובוודאי הוא ייענש על כל מכשול, והוא מצווה 
מהבורא לעלות מדרגה לדרגה. אבל הנהגת הבורא בעצמה שכל העליה מדרגה 
לדרגה היא רק על ידי הירידה והמכשול. ואנו חייבים להאמין שאף על פי כן 

אין שום סתירה בין הנהגות אלו.

אך באמת, ככל שהאדם מתחזק באמונה זו הוא עולה למדרגה יותר גבוהה 
שבה הוא גם נכלל קצת בדעת הבורא, עד שהוא משיג קצת שבאמת אין סתירה 
בוודאי הוא  ואז  לו בתחילה כסותרים.  נראו  בין אותם דברים שלכאורה  כלל 
יראה בדקות סתירה יותר עמוקה, עד שגם את זה הוא ישיג ויראה שהיא אינה 

סתירה כלל, וכן תמיד בלי הפסק.

כלל זה מלבד מה שהוא ביסודי האמונה, הוא כלל שבלעדיו אי אפשר להבין 
מהלכים  שתי  רואה  שהוא  ללומד  נדמה  כי  מוהר”ן.  בליקוטי  רבים  דברים 
סותרים תוך כדי לימוד תורה שלימה שבאמת הם בבחינת נשיאת הפכים, ורק 

כאשר יעמיק יותר בסתירה זו גופא יבין יותר לעומק את כל מהלך התורה.

מי  בין  החילוק  בעניין  מתחילה  י”ט  תורה  בקצרה:  אחת  דוגמא  לכך  וניתן 
ששומע מפי הצדיק תורה, לבין מי שלומד את התורה מתוך הספר. ובמילים 
לבין מי שמתקרב  חיותו  בחיות  בין מי שנמצא אצל הצדיק  אחרות, החילוק 
המאמר  ומפשט  בספריו.  הלימוד  את  רק  לו  יש  שאז  הסתלקותו  אחר  אליו 

עולה שהצדיק לאחר הסתלקותו הוא במדרגה פחותה מבחיי חיותו.

את  אומר  רבינו  שבאמת  בפירוש  נראה  גופא,  זו  בתורה  נעמיק  כאשר  אך 
ההיפך ממש, שדווקא אחר הסתלקות הצדיק אז הוא בבחינת פי שנים, כי אז 

דווקא עיקר שלמות לשון הקודש של הצדיק על ידי לשון תרגום.



תורה ע'  |  ויהי ביום השמיני סו

כן  ועל  ושניהם אמת.  והנה לכאורה שני הבנות אלו הם ממש שני הפכים, 
אינם  הפכים שבאמת  אותם שתי  את  בצדיקים  דיבר  ה’  להאמין שרוח  צריך 

הפכים כלל בדעת יותר גדולה.

י”ג

אמונה בידיעה רוחנית
כלל זה נשאר ברובו נעלם מעין כל ולא יועד להדפסה על ידי המחבר )חלקו 
מודפס בביאור הליקוטים תורה ס”ו סוף חדר כ’(. הכלל עוסק במציאות הזמן והמקום 

כחלק מהבריאה בעצמה וההשלכה של הבנה בסוגיה זו בתוך תורת רבינו. כחלק 
מזה מסתעף הכלל לדון באשליית המציאות ובאמתותה כשני הפכים בנושא 
כדמיון  הקדושה  באמונה  להישפט  מחויב  הזה  העולם  כל  אחד  שמצד  אחד, 
מוחלט ומצד שני התורה הקדושה והאמונה מחייבת להאמין שהמציאות של 
עדינות  בסוגיות  עוסק  בתכלית האמת. מחמת שהכלל  היא אמיתית  העולם 

שלאו כל מוחא סביל דא לא הודפס כלל זה. 

י”ד

השכינה באחדות ופירוד
הכניסה ללימוד ליקוטי מוהר”ן בעיון, ככל שהעיון יותר גדול ומגיע לעיונים 
דקים, היא ככניסה לפרדס, שלשם כך צריך כלים של אמונה חזקה, כדי להיכנס 

בשלום ולצאת בשלום.

הפגם שיכול להיות בעת הכניסה והיציאה מהפרדס היא ח”ו לקצץ בנטיעות. 
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פירוש הדבר הוא שחס ושלום האדם מדמה בדעתו שיש כוח נפרד ממשי זולת 
הבורא יתברך )שכינה(. עצם המחשבה והתפיסה כאילו קיים כוח רוחני או גשמי 
שיש ביכולתו ח”ו לפעול פעולה בלעדי אחדותו עם הבורא יתברך היא פגם 
אמונה נורא. אך מצד שני אנו מצווים להאמין גם במציאותם של דברים שהם 
כביכול נפרדים ממש )שכינה(, ולפעמים דווקא מי שמחבר יותר ממה שצריך 
הדברים  כל  כולל  כולה  הבריאה  כל  את  מחבר  שהוא  דהיינו  לחבר,  באמונה 
הגשמיים לה’ יתברך יכול להגיע גם הוא לפגם אמונה ועבודה זרה שהוא אומר 
בחטא  חוטא  ממש  הוא  ואז  גמורה  אלוקות  הם  הגשמיים  שהדברים  כביכול 

ההגשמה כעין עשיית פסל.

על ידי האמונה בנשיאת ההפכים )כמבואר בכלל השנים עשר( האדם זוכה להיכנס 
ובכך  מלבדו,  עוד  אין  בבחינת  הבריאה  כל  את  הנכון  באופן  לייחד   – בשלום 
להימלט מפגם האמונה שנותן כוח לזולתו. ולצאת בשלום – דהיינו לחיות את 
מציאות הפירוד באופן הנכון לבלי לחבר ולייחד את מה שאנו מצווים לא לייחד 

ולחבר.

תורה  כל  ללימוד  גם  נוגע  הוא  האמונה,  ביסודי  הוא  זה  שכלל  לכך  מעבר 
בליקוטי מוהר”ן בעיון ממש, להבין את האחדות והפירוד שיש בין הבחינות 
יוצאת  וצריך לגלות כיצד כל בחינה  ביניהם  השונות, שבאמת אסור להפריד 
ומשתלשלת מהמדרגה שמעליה, עד שמגיעים כל הדברים לאחדות שלימה 
עם הבורא יתברך, כך שבאמת אין שום כוח נפרד שהוא עצמו כוח שמסוגל 

לפעול איזה דבר בפירוד.

בין  להבדיל  השונות,  הבחינות  בין  ולחלק  להפריד  גם  לדעת  שני  מצד  אך 
קודש לקודש ובין קודש לחול, בין המדרגות השונות והבחינות השונות שיש 

בכל תורה, ואסור להגיד שכל הדברים הם אחד ממש.

לכלל זה יש עוד פרטים רבים שמשליכים על אופני הלימוד בליקוטי מוהר”ן, 
אך מכיוון שרבים הם וארוכים עוד חזון למועד להאריך בעניין זה.
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ט”ו

אינסופיות בתורת הצדיק שמושגת על ידי אמונה ועל ידי 
קיום העצות בפועל

אחרי  שלב  שמובנים  רבים,  מפרטים  שמורכבת  עמוקה  חכמה  כל  כמו 
שלב, עד שאחרי שכלים פרטיים רבים אפשר להסביר את המסקנה הכוללת 
והמתבקשת מתוך כל אותם שכלים. אם יחסר פרט אחד שמוכרח בתוך מכלול 
כסכלות.  ממש  ייראה  הדבר  ולפעמים  תחסר  הסוגייה  בכל  ההבנה  הסוגייה, 
כך גם בתורת הצדיק, יש פרטים וחלקים רבים לאינסוף, שכאשר נחסר מהם 
אפילו חלקים בודדים, אין יכולת לעמוד על המכוון של כלליות אותה תורה, 

ואדרבה היא תיראה כמו טיפשות וסכלות ח”ו.

דא עקא, שבאמת בתורת הצדיקים הגדולים, אין אף בן אנוש שיכול לעמוד 
תורה  היא  כי  שגילה  אחת  תורה  בתוך  שנכללים  הפרטים  כל  את  ולהקיף 
אינסופית ממש, כי היא חכמת האינסוף של תורת ה’ יתברך ממש, שאין מספר 
מוגבלים  וגופים  מוחות  בתוך  להכניסה  כדי  מוכרחים  שכולם  שבה  לחלקים 
כמונו. ועל כן גם החכמים הגדולים ביותר, אלו שמתאמצים וחותרים באמת 
הם  כן  ואם  אף פעם.  על שלמותה  לעמוד  יוכלו  לא  להבינה,  ביגיעה עצומה 

עלולים ליפול לריחוק שתורה זו תושפל בעיניהם.

אבל יש לזה ב’ עצות. 

השכל  תפיסת  למגבלות  מעל  שהיא  האמונה,  כוח  היא  הראשונה  העצה 
גבוהה את מה שאין  ידי האמונה אפשר להשיג בבחינה מאוד  כי על  והמוח. 
תופסים ומשיגים במוח. ועל כן כאשר חותרים להבין את תורת הצדיק, יחד עם 
אמונה שזה מעל לתפיסת המוח, בכל פעם שנפגשים עם חסרונות של חלקים 
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רואים  שכן  במה  גם  חיסרון  נוצר  ובכך  הכללית,  מהחכמה  כביכול  שחסרים 
ומבינים, אזי עיקר העצה להאמין שיש אינסוף חלקים ופרטים שאינם נראים 
לעיננו כלל, ולהאמין בהם שבוודאי הם אמת, אפילו שלא רואים אותם ולא 
משיגים אותם. ובכוח אותה אמונה נגדל הדעת והמוח להשיג ולהבין בצורה 
אותם  אפילו שהם חסרים את  והבנו,  כן תפסנו  אותם  אמיתית את החלקים 
בחלקים  אמונה שאנו מאמינים  אותה  בכוח  כלל,  לנו  נודעים  חלקים שאינם 

המוסתרים אפילו שאין אנו יודעים מהם כלל.

העצה השנייה היא קיום העצות. שהרי כל עצה שכתובה בכל תורה, היא עצה 
שלימה שבוודאי כוללת בנגלה ובנסתר את כל חלקי החכמה של אותה תורה. 
כן עצם קיום העצה מרפא את המוח ומשחרר אותו ממגבלות התפיסה  ועל 
האנושית והמוגבלת, ועל ידי זה זורח אור הדעת של אותם חלקים נסתרים אל 
המוח עד שזוכה להשיג בקיום העצה בעצמה את שלמות החכמה וההשגה של 

אותה תורה.

ט”ז

שתי ראיות או יותר
דרכו של רבינו שהוא מביא הרבה פעמים שתים או שלוש ראיות או טעמים 

לעניין אחד. 

ראיות הם פסוקים או מאמרי חז”ל שהם משמשים כאסמכתא לדברי רבינו. 

טעמים הם סיבות וטעמים לדברים אותם רבינו מזכיר.

בחלק גדול מהפעמים בהם רבינו מביא שתים או שלוש טעמים או ראיות, 
אין הדבר ניכר כלל בהסתכלות ראשונה. ועל כן צריך לדקדק ולשים לב לדבר. 
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כאשר רואים את ריבוי הטעמים או הראיות, צריך בתחילה להבין את החילוק 
שבין ראיה לראיה, להבין למה כל ראיה או טעם נוגעים בנקודה אחרת בתוך 
עלינו  וראבר”נ,  מוהרנ”ת  שכותבים  כפי  השני,  בשלב  אבל  הקדושים.  דבריו 

לדקדק ולהבין איך כולם קשורים ומחוברים זה לזה.

ולשם דוגמא נזכיר את תורה ו’, בתחילת התורה באות ב’, רבינו מביא שלושה 
הליקוטים(.  ביאור  שם  )עיין  וביזיונות  דמים  שפיכות  צריך  למה  שונים  טעמים 
ובהמשך אותה תורה באות ה’, אנו רואים שרבינו מביא ארבעה פסוקים שונים 

כראיה לכך שהוא”ו הוא האהל.

יז

א[ דברים שאינם קשורים ב[ חידושים אחרי סיום המאמר
ביסוד כלל זה עומדת נקודה אחת, שכלול בה שני חלקים. עיקר הכלל הוא 
שכל עניין שמתגלה בתוך התורה שאין לו קשר לכל מהלך התורה ברצף פשוט. 
או מצד שהוא נראה כעניין שלא שייך כלל, או שהוא שייך בהשתייכות קלושה, 
צריך  והמעיין  דרשני.  האומר  דבר  הוא  כהערה,  לכותבו  כביכול  ראוי  שהיה 
לדעת שבוודאי שכלל כל התורה היא מקשה אחת, גם בדברים כאלו הנראים 
כיציאה מכלליות העניין, ועל כן כאשר יחתור ויחפש היטב בדבריו הקדושים 

יראה כיצד זה נרמז ומקושר בכלליות התורה כולה.

חלק א’ של הכלל עוסק בעניינים שמופיעים תוך כדי מהלך התורה ואינם 
קשורים לעצם מהלך התורה. כמו למשל בתורה י’ באות ד’ שם רבינו מסביר 
את הפסוק ‘ויהי הם מריקים שקיהם’ וכאשר הוא מגיע לבאר את החלק ‘שמעון 
איננו’ נכנס בתוך דבריו עניין שלם שהמוכיח הוא שנוא, בעוד שבפשטות התורה 
אין קשר בין עניין זה שהמוכיח שנוא לכל תורה י’. אך כאשר יחתור המעיין 
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יראה בוודאי כיצד כל התורה מקושרת בתוך מסילתה לעניין זה שהמוכיח הוא 
שנוא.

בהלבשת  המאמר,  בסוף  חדשים  דברים  בהבאת  עוסק  הכלל,  של  ב’  חלק 
של  ודרכו  חז”ל.  מאמר  כל  או  בזוהר  פרק  פסוק,  רבב”ח,  מאמר  על  התורה 
רבינו להלביש את כל הקדמות המאמר בתוך הפסוק או הסיפור מחז”ל. אך 
אם אנו רואים ששם הוא הוסיף עניין או מושג שלא הוזכר כלל לעיל בתוך 
המאמר, שומה עלינו לחתור ולמצוא כיצד באמת עניין זה נרמז כן בתוך דבריו 

הקדושים.

בחינת  שיש  רבב”ח,  דברי  על  המאמר  בהלבשת  ט’,  בתורה  שמובא  וכמו 
תפילה שהיא גבוהה מכל השלוש תפילות והיא בחינת התפילה ‘שפכי כמים 
)וכמו שמעיר על כך מוהרנ”ת בליקו”ה  נזכר לפני כן בתורה.  ליבך’, אך עניין זה לא 
הלכות דיינים ג’ על תורה זו וכן בביאור הליקוטים שם(. אך באמת כאשר חותרים בתוך 

זו של  זו סובבת רק סביב מדרגה  דברי רבינו מוצאים שאכן באמת כל תורה 
התפילה. 

יח

מושגים ידועים שצריכים בירור או לימוד
בכל מקום בו אנו נתקלים במושג שאינו ידוע לנו פירושו או מהותו, עלינו 
לדעת שרבינו סמך על הלומד, אחד משתיים: או שהוא מכיר את המושג ואינו 
צריך לפירוש, או שהוא יחקור אחרי ביאור המושג בפשט מהספרים המיועדים 

לכל מושג.

כל אחד והיקף ידיעותיו השונות, מכיר מושגים מסוימים ואינו מכיר מושגים 
של  ‘חוליות’  מהם  יודע  אינו  אך  מוחין’  ‘תלת  מהו  שיודע  אחד  יש  אחרים. 
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ציצית. וכן לעומת זאת יש אחד שיודע מהו ‘ל”ט מלאכות’, אך אינו יודע מהו 
‘יחודא עלאה’. 

ועל כן כאשר אנו לומדים ונפגשים עם כזה עניין, עלינו לחקור ולהבין את 
פשט הדבר ללא פירושים מיותרים וארוכים, אלא אך ורק את תמצית העניין 
כפי שהוא מתבאר בספרים שביארו את פירוש המושג ולא בספרים שמרחיבים 

לדרוש ולפרש את המושג בתוך דרוש וחידוש משלהם.

הראשון,  מהכלל  רחוק  הכי  הקצה  שהוא  מהלומדים  לחלק  נראה  זה  כלל 
בגלל שהוא כביכול מורה לפתוח ולהיעזר בספרים מחוץ לתורה הנלמדת, כך 
שלכאורה הוא סותר את דרך הלימוד מניה וביה. אך באמת הוא אינו סותר את 

הכלל הראשון כלל.

כי בתחילה באמת הלומד צריך ללכת וללמוד את התורה עם הכלל הראשון 
מניה וביה כפי יכולתו וכוחו זמן רב. וכך הוא יראה מהם הביאורים שהתורה 
עצמה מבארת לאותו מושג שהוא אינו יודע את מהותו. ורק לאחר שבוודאי 
לא יבלבל אותו לימוד נוסף של עצם פשט המושג, הוא צריך לעיין ולהבין מהו 

אותו מושג. 






